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Περίληψη 

Στην παρούσα εργασία θα προσεγγίσουµε το ζήτηµα και πρόβληµα της ελευθερίας στη φιλοσοφία 

του Kant και θα εστιάσουµε στις διάφορες σηµασίες της ελευθερίας που απαντούν στην καντιανή 

φιλοσοφία. Αρχικά, θα πραγµατευτούµε τη θετική σηµασία που αποδίδει ο Kant στην έννοια της 

ελευθερίας, η οποία προσλαµβάνει υπερβατολογική και µεταφυσική χροιά. Το µείζον ζήτηµα που 

τίθεται είναι αυτό της ελεύθερης βούλησης και θα προσεγγίσουµε τη λύση που προτείνει ο 

φιλόσοφος, στην προσπάθειά του να διασώσει την ελευθερία και να καταστήσει δυνατή την ηθική 

υπευθυνότητα. Έπειτα, θα µας απασχολήσει η έννοια της ελευθερίας στο πεδίο των φαινοµένων, µε 

την προσέγγιση να λαµβάνει χώρα στο εµπειρικό επίπεδο. Τα ζητήµατα που θα διευρευνήσουµε 

στο τµήµα αυτό είναι η ελευθερία του δηµόσιου λόγου, της γραφής και της σκέψης, και θα 

εξετάσουµε κατά πόσο είναι εφικτό να διδαχθεί η ελευθερία διαµέσου της αγωγής και να επιβληθεί 

µέσω νόµων, στo εκπαιδευτικό και στο δικαιικό σύστηµα αντίστοιχα. Τέλος, αφού έχουµε 

αναλύσει τον πολύσηµο ρόλο που καταλαµβάνει η ελευθερία στην καντιανή φιλοσοφία, θα 

διαπιστώσουµε ότι ο Kant πραγµατεύεται µε τέτοια συνέπεια τα ζητήµατα, ώστε οι θέσεις του όχι 

απλώς δεν αντιφάσκουν µεταξύ τους, αλλά είναι αναγκαίο συµπλήρωµα η µία της άλλης.  

Abstract  

In this M.A. thesis we will examine the question and problem of freedom in Kant's philosophy with 

a special emphasis on the different meanings of freedom according to Kantian philosophy. Firstly, 

we will investigate the positive meaning of freedom as well as its transcendental and metaphysical 

connotation. The main question raised is that of free will, and we will discuss the solution proposed 

by the philosopher in his attempt to preserve freedom and make moral responsibility possible. 

Equally important is the concept of freedom at the empirical level. Namely, we will explore the 

Kantian conception of freedom of speech, writing and thought which will lead to the question of 

whether freedom can be taught and enforced by law. After having examined the critical role of 

freedom, we can conclude that Kant deals with the issue of transcendental and empirical freedom 

with such consistency that these two concepts not only are not self-contradictory, but instead, they 

do complement each other.  
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Εισαγωγή 

   

  Ένα από τα χαρακτηριστικά γνωρίσµατα της καντιανής φιλοσοφίας είναι ότι παρατηρούνται 

αλλαγές στη χρήση θεµελιακών εννοιών της, κατευθυνόµενες ανάλογα µε τη θεωρητική, την 

πρακτική ή την τελολογική της ανάλυση . Η ελευθερία, ίσως, αποτελεί την λέξη που προσλαµβάνει 1

τις περισσότερες σηµασίες στο καντιανό corpus . 2

  Η έννοια της ελευθερίας, εάν τη νοήσουµε επακριβώς, είναι αρνητική. Μέσω αυτής, εννοούµε την 

απουσία οποιουδήποτε εµποδίου ή κωλύµατος . Ακόµη συχνότερα, η κατανόηση της ελευθερίας 3

αναφέρεται απλώς στην δυνατότητα επιλογής µεταξύ δύο ή περισσότερων εναλλακτικών 

δυνατοτήτων. Γενικότερα, η ελευθερία δηλώνει την ανεξαρτησία της βουλήσεως από εξωτερικούς 

παράγοντες και αντιτίθεται προς τον καθορισµό της από σκέψεις και αισθήµατα. Από την άλλη 

πλευρά, υπάρχει η έννοια της νοµικής και πολιτικής ελευθερίας. Η συγκεκριµένη µορφή 

ελευθερίας, κεντρικός άξονας της οποίος είναι ο νόµος, επιτρέπει στο άτοµο ένα ορισµένο πλαίσιο 

δραστηριοτήτων. Εδώ δεν διασφαλίζεται η ελευθερία της βουλήσεως ή του προσώπου, αλλά η 

εξωτερική δραστηριότητά του, δεν πρόκειται για το τι µπορεί να κάνει το άτοµο, αλλά για το τι 

επιτρέπεται νοµικά. Στην προκειµένη περίπτωση, ωστόσο, ο Kant θεωρεί ότι αν η ελευθερία της 

θελήσεώς µας δεν ήταν άλλη από την ψυχολογική, δηλαδή την εµπειρική ελευθερία, τότε δεν θα 

ήταν τίποτε καλύτερο από την ελευθερία µιας περιστρεφόµενης σούβλας, η οποία άπαξ και 

κουρδιστεί, πραγµατοποιεί τις κινήσεις µόνη της . Αν δηλαδή ο άνθρωπος καθοριζόταν 4

αποκλειστικά από τη λεγόµενη «καταστατική τύχη », η οποία αφορά το είδος του ανθρώπου που 5

είµαστε, δηλαδή τις τάσεις, τις ικανότητες και την ιδιοσυγκρασία µας, τότε σε ποιο βαθµό θα 

µπορούσε να µετέχει στην ελεύθερη επιλογή, εφόσον καθορίζεται από παράγοντες της 

ψυχοσύνθεσής του; 

 Πρβλ. Ι. Πατέλλη, «Μορφικές µεταβολές όρων στο καντιανό έργο: φυσικο-επιστηµονικές και  1

κοινωνικο-επιστηµονικές χρήσεις», Αξιολογικά, τχ. 1 (1990), σ. 92.

 Πρβλ. H. Arendt, Η πολιτική φιλοσοφία του Καντ, µτφρ., επίµετρο Β. Ρωµανός, επιµ. Γ. Σαγκριώτης, Αθήνα: Νήσος 2

2008, σ. 79.

 Πρβλ. A. Schopenhauer, Περί της ελευθερίας της βούλησης, µτφρ. Μ. Παντούλιας - Δ. Υφαντής, εισαγωγή, σχόλια, 3

επιµ. Δ. Υφαντής, Αθήνα: Ροές 2016, σ. 52.

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:97 (µτφρ. 144).4

 Πρβλ. T. Nagel, Θανάσιµα ερωτήµατα, µτφρ. Κ. Κιτίδη, Αθήνα: Πολύτροπον 2007, σ. 52.5
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  Η ελευθερία µε την ηθική σηµασία, αντιθέτως, αφορά την ανεξαρτησία της βούλησης από τον 

καταναγκασµό της αισθητικότητας και τον καθορισµό της από τον καθαρό, µη εµπειρικώς 

εξαρτηµένο πρακτικό Λόγο, δηλαδή την συνείδηση του ηθικού νόµου, που καθιστά θετική τη 

σηµασία της ελευθερίας . Γιατί όµως είναι η τάξη προτιµητέα του χάους; Γιατί η ελεύθερη υποταγή 6

υπό την καθολικότητα ενός ελεύθερα θεσπισµένου νόµου είναι προτιµητέα της προαίρεσης των 

ατοµικών παθών ; Ο θετικός προσδιορισµός της ελευθερίας είναι εντελώς απαραίτητος, αν η 7

ελευθερία πρέπει να είναι µία δύναµη µε επίδραση και αποτελέσµατα στον φυσικό κόσµο, έτσι 

ώστε η έννοια της ελεύθερης βούλησης να µην συνιστά «παραλογισµό » . Ο ίδιος ο Kant 8 9

επισηµαίνει χαρακτηριστικά ότι εάν οι ελεύθερες πράξεις δεν καθορίζονται ούτε από τη φύση, ούτε 

από κανένα νόµο, τότε η ελευθερία αποτελεί µία τροµακτική κατάσταση . Άλλωστε, το µείζον 10

µεταφυσικό ζήτηµα της ελεύθερης βούλησης που έθεσε ο φιλόσοφος στην Κριτική του καθαρού 

Λόγου, δεν αφορά µόνο το πρόβληµα που ανακύπτει από την παρουσία του ντετερµινισµού και το 

πώς καθοριζόµαστε από προγενέστερες καταστάσεις, αλλά και το πώς είναι δυνατόν να 

εξηγήσουµε ένα φαινόµενο µε µη ντετερµινιστικούς όρους, απ’ όπου ανακύπτει το ζήτηµα του 

ιντετερµινισµού . Αν το σύµπαν έχει ως βασική αρχή του την τυχαιότητα, τότε πάλι δεν είναι 11

φιλικό ως προς την ελεύθερη βούληση. Η απουσία νόµων που καθορίζουν την αιτία, ενδεχοµένως 

να είναι πιο θλιβερή συνθήκη από ένα αιτιακά καθορισµένο σύµπαν.  

  Οι απόψεις του Kant αναφορικά µε την ελευθερία της βούλησης, είναι πολύπλοκες, έως και 

παράδοξες, και εξελίχθηκαν σηµαντικά κατά τη διάρκεια της σταδιοδροµίας του . Ο κριτικός 12

φιλόσοφος στην προσπάθειά του να αποσαφηνίσει τις ιδέες του, είτε λόγω των επιθέσεων που κατά 

τη γνώµη του παρερµήνευαν τη φιλοσοφία του, είτε και από την εσωτερική του ανάγκη για 

πληρέστερο ξεδίπλωµα, έφερε στο φως παραλλαγές των ιδεών του όχι εντελώς σύµφωνες µεταξύ 

τους, κάποτε µάλιστα και φανερά ασυµβίβαστες η µία µε την άλλη και µε το όλο πνεύµα της 

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης, Καντιανή ηθική. Θεµελιώδη ζητήµατα και προοπτικές, Αθήνα: Σµίλη 2018, Δεύτερη 6

έκδοση, σσ. 62-63.

 Πρβλ. E. Cassirer, Καντ. Η ζωή και το έργο του, εισαγωγή, µτφρ., σχόλια Σ. Γερογιωργάκης, Αθήνα: Ίνδικτος 2001, σ. 7

365.

 Βλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:446 (µτφρ. 102).8

 Πρβλ. Κ. Σαργέντης, «Ηθική υπευθυνότητα, έλεγχος και ελεύθερη βούληση», στο Κ. Σαργέντης (επιµ.), Ελεύθερη 9

βούληση, Αθήνα: Ευρασία 2020, σ. 138.

 Πρβλ. I. Kant, Διαλέξεις περί ηθικής, 27:258 (µτφρ. 52).10

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 444/Β 472-Α 451/Β 479. 11

 Πρβλ. P. Guyer, Καντ, πρόλογος, απόδοση Γ. Μαραγκός, Αθήνα: Gutenberg 2013, σ. 352.12
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φιλοσοφίας του . Ο ίδιος, µάλιστα, έχει υποστηρίξει ότι «το να είσαι συνεπής είναι η µέγιστη 13

υποχρέωση του φιλοσόφου, και εν τούτοις εκπληρώνεται σπανιότατα ». Παραφράζοντας τον 14

Rawls, «θεωρώ πως δεν πρέπει να παραβλέψει κανείς την πλήρη εµβέλεια των απόψεών του, αλλά 

πρέπει να λάβει υπ’ όψιν τόσο τα προγενέστερα, όσο και τα ύστερα έργα του. Δυστυχώς, δεν 

υπάρχει κάποιο υπόµνηµα για την θεωρία της ελευθερίας του Kant ως σύνολο· ενδεχοµένως να 

είναι αδύνατη η συγγραφή του ».  15

  Η παρούσα εργασία εστιάζει στην προσέγγιση των διαφόρων σηµασιών της ελευθερίας που 

απαντούν στην καντιανή φιλοσοφία και αποτελείται από τα ακόλουθα µέρη: Στο πρώτο κεφάλαιο 

θα πραγµατευτούµε τη θετική σηµασία που αποδίδει ο Kant στην έννοια της ελευθερίας, στην 

οποία προσλαµβάνει υπερβατολογική και µεταφυσική χροιά. Το µείζον ζήτηµα που τίθεται είναι 

αυτό της ελεύθερης βούλησης, το οποίο ανακύπτει από την τρίτη αντινοµία της Κριτικής του 

Καθαρού Λόγου και θα προσεγγίσουµε τη λύση που προτείνει ο φιλόσοφος, στην προσπάθειά του 

να διασώσει την ελευθερία και να καταστήσει δυνατή την ηθική υπευθυνότητα. Στο δεύτερο 

κεφάλαιο θα µας απασχολήσει η έννοια της ελευθερίας στο πεδίο των φαινοµένων, µε την 

προσέγγιση να λαµβάνει χώρα στο εµπειρικό επίπεδο. Τα ζητήµατα που θα διευρευνήσουµε είναι η 

ελευθερία του δηµόσιου λόγου, της γραφής και της σκέψης και θα εξετάσουµε κατά πόσο είναι 

εφικτό να διδαχθεί η ελευθερία διαµέσου της αγωγής και να επιβληθεί µέσω νόµων, στο 

εκπαιδευτικό και στο δικαιικό σύστηµα αντίστοιχα. Τέλος, αφού έχουµε αναλύσει τον πολύσηµο 

ρόλο που καταλαµβάνει η ελευθερία στην καντιανή φιλοσοφία τόσο από υπερβατολογική και 

µεταφυσική σκοπιά όσο και από εµπειρική, στο κοινωνικό και πολιτικό γίγνεσθαι, θα 

διαπιστώσουµε ότι ο Kant πραγµατεύεται µε τέτοια συνέπεια τα ζητήµατα, τα οποία όχι απλώς δεν 

αντιφάσκουν µεταξύ τους, αλλά είναι αναγκαίο συµπλήρωµα το ένα για το άλλο. 

  Για να κατανοήσουµε τη σπουδαιότητα και τη σηµασία που η έννοια της ελευθερίας 

καταλαµβάνει στα γραπτά του, παραθέτουµε ορισµένες από τις µεταφορές που χρησιµοποιεί για να 

περιγράψει την ελευθερία: Χρησιµοποιώντας τη µεταφορά µίας πόρτας, υποστήριξε ότι οι δύο 

µεντεσέδες στους οποίους στηρίζεται το σύστηµα της φιλοσοφίας είναι η ιδανικότητα του χώρου 

και του χρόνου και η πραγµατικότητα της έννοιας της ελευθερίας . Η έννοια της ελευθερίας 16

 Πρβλ. Ε. Π. Παπανούτσος, «Η φιλοσοφία του Immanuel Kant», Νέα Εστία, τχ. 639 (1954), σ. 216.13

 Πρβλ. Ι. Kant, ΚΠΛ, 5:24 (µτφρ. 43).14

 Βλ. J. Rawls, Θεωρία της δικαιοσύνης, επιµ. Κ. Παπαγεωργίου - Α. Τάκης, Αθήνα: Πόλις 2000, σ. 300, υποσ. 30.15

 Πρβλ. I. Kant, Πρόοδοι της µεταφυσικής, 20:311 (µτφρ. 107).16
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αποτελεί τον προορισµό του ίδιου του Λόγου . Στους δύο αυτούς πυλώνες του φιλοσοφικού του 17

συστήµατος, θεµελιώνεται στον πρώτο η θεωρητική, και στον δεύτερο η πρακτική του φιλοσοφία . 18

Η ελευθερία, ακόµη, αποτελεί τον κλειδόλιθο του κτιρίου ενός συστήµατος του καθαρού Λόγου, 

και όλες οι άλλες έννοιες (εκείνες του Θεού και της αθανασίας), οι οποίες ως απλές ιδέες 

παραµένουν στον θεωρητικό Λόγο χωρίς έρεισµα, προσαρτώνται σε αυτήν και αποκτούν µε αυτήν 

και µέσω αυτής υπόσταση και αντικειµενική πραγµατικότητα, δηλαδή η δυνατότητά τους 

αποδεικνύεται λόγω του ότι η ελευθερία είναι πραγµατική . Στην έννοια της ηθικής ελευθερίας ως 19

αυτονοµοθεσίας της βούλησης ο Kant έχει βρει τον πυλώνα του κριτικού του οικοδοµήµατος . Η 20

πρακτική και ηθική ελευθερία στηρίζεται κατά τον Kant στην ελευθερία µε την υπερβατολογική 

σηµασία, όπου η πλήρης εξήγηση κάθε φαινοµένου είναι διπλή: 1) Καθόσον αυτό το φαινόµενο 

εµφανίζεται µέσα στο χρόνο, πρέπει να το συνδέσουµε µε προγενέστερα φαινόµενα, από τα οποία 

προκύπτει, ακολουθώντας νόµους που το καθορίζουν αυστηρά σε σχέση µ’ αυτά. 2) Τα φαινόµενα 

που είναι καθορίζονται από τη χρονική αλληλουχία, επειδή δεν είναι πράγµατα καθ’ εαυτά, έχουν 

επιπλέον άχρονες αιτίες που δεν είναι φαινόµενα, και που οι σχέσεις τους µ’ αυτές τις αιτίες 

συνιστούν την ελευθερία . Ωστόσο, δεν είναι αµελητέα η εφαρµογή της έννοιας και στο πεδίο των 21

φαινοµένων, που αποτελεί τον κόσµο της εµπειρίας, στο κοινωνικό και πολιτικό γίγνεσθαι. 

  Δεν θα ήταν υπερβολή να ισχυριστούµε ότι καµία συστηµατική συζήτηση περί της αυτονοµίας 

του προσώπου, περί της έλλογης θεµελίωσης της ηθικής και περί του δεοντοκρατικού τρόπου 

σκέψης δεν µπορεί να διεξαχθεί χωρίς τις οφειλόµενες αναφορές στον Kant. Η σκέψη του αποτελεί 

ζωντανή πρόκληση και σταθερή πηγή έµπνευσης και προβληµατισµού . Χαρακτηριστικό είναι το 22

γεγονός ότι, λόγω των πολλών διαστάσεων που έχει λάβει η καντιανή σκέψη, πως στη σύγχρονη 

φιλοσοφική συζήτηση, την οικειοποιούνται τόσο οι ηπειρωτικοί φιλόσοφοι, οι οποίοι έλκονται από 

την ύστερη απόπειρα του Kant να συνθέσει τις αντίρροπες τάσεις του φιλοσοφικού του 

προγράµµατος υπό την αιγίδα της καλαισθητικής κρίσης, όσο και οι αναλυτικοί, οι οποίοι 

καταπιάνονται µε την περίοδο του κριτικού εγχειρήµατος που απέβλεπε στη δικαίωση ενός Λόγου 

 Πρβλ. D. Henrich, Μεταξύ Καντ και Χέγκελ. Διαλέξεις για τον γερµανικό ιδεαλισµό, µτφρ. Θ. Δρίτσας, Ηράκλειο: 17

ΠΕΚ 2018, σσ. 116-117.

 Πρβλ. Ε. Π. Παπανούτσος (1954), σ. 223.18

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:3-4 (µτφρ. 13-4).19

 Πρβλ. H. Heimsoeth, Τα έξι ερωτήµατα της δυτικής µεταφυσικής και οι ρίζες της νεότερης φιλοσοφίας, µτφρ. Μ. 20

Παπανικολάου, Ηράκλειο: ΠΕΚ 2012, σ. 390.

 Πρβλ. A. Lalande, Λεξικό της φιλοσοφίας, Τόµος Β΄, µτφρ. Ε. Π. Φικιώρης, Αθήνα: Πάπυρος 1951, σ. 487.21

 Πρβλ. Φ. Παιονίδης, «Καντιανή ηθική: Πέντε δυσκολίες», Νέα Εστία, τχ. 1773 (2004), σ. 790.22
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σαφώς προσδιορισµένου ως προς τις αρµοδιότητές του . Παρά τις όποιες διαφωνίες και 23

διαφορετικές προσεγγίσεις που παρατηρούνται στο καντιανό έργο, όπως επίσης και τις όποιες 

κριτικές έχει δεχθεί σε επιµέρους σηµεία του για τη συµβατότητα και τη συνοχή του φιλοσοφικού 

του συστήµατος, είναι αξιωσηµείωτο να τονίσουµε πως αδυνατούµε να κατανοήσουµε ορθά τον 

κριτικό φιλόσοφο, εάν δεν τον δούµε ως τον απόστολο της ανθρώπινης ελευθερίας .  24

 Πρβλ. Α. Χατζηµωυσής, Φιλοσοφικά πορτρέτα, Αθήνα: Πόλις 2017, σ. 26. Ας σηµειωθεί ότι η διάκριση µεταξύ 23

ηπειρωτικής και αναλυτικής φιλοσοφίας είναι σηµαντική αλλά δυσερµήνευτη και αµφισβητούµενη. Κατά κύριο λόγο, 
στα περισσότερα εισαγωγικά εγχειρίδια φιλοσοφίας, η απάντηση στο ερώτηµα «τι είναι η αναλυτική φιλοσοφία;» ή «τι 
είναι η ηπειρωτική φιλοσοφία;» δίνεται πιθανότατα υπό τη µορφή καταλόγου, το πρώτο µέρος του οποίου 
περιλαµβάνει τα ονόµατα των Frege, Russell, Moore, Wittgenstein, Carnap και Quine, ενώ ακολουθεί µία άλλη λίστα, 
της οποίας ηγείται ο Hegel και ακολουθούν οι Descartes, Locke, Nietzsche, Husserl, Heidegger, Sartre, Lacan, Foucault 
και Derrida (πρβλ. Α. Χατζηµωυσής (2017), σ. 26). Οι απαρχές της αναλυτικής φιλοσοφίας, παρατηρούνται κυρίως στο 
ρεύµα του εµπειρισµού, που έδινε έµφαση στα αισθητηριακά δεδοµένα, αναζητώντας µία χρηστική µέθοδο στη 
φιλοσοφία. Οι φιλόσοφοι Locke, Berkeley, Hume και J. S. Mill, ανέπτυξαν ενδιαφέροντα, θεωρίες και επιχειρήµατα 
που αποτέλεσαν µία γόνιµη παράδοση, διαρκή παρακαταθήκη και πηγή για το σύγχρονο εµπειρισµό και την αναλυτική 
φιλοσοφία. Ωστόσο, οι «πατέρες» της αναλυτικής φιλοσοφίας, θεωρούνται ο Russell και ο G. E. Moore, καθηγητές και 
οι δύο στο Cambridge, οι οποίοι εξεγέρθηκαν ενάντια στον ιδεαλισµό, που είχε πρόσκαιρα κατακτήσει στα τέλη του 
19ου αιώνα, τον αγγλικό φιλοσοφικό χώρο (πρβλ Θ. Βέικος, Αναλυτική φιλοσοφία, Αθήνα: Ελληνικά Γράµµατα 2000, 
σσ. 17-18). Από την άλλη πλευρά, η γοητεία ενός µεγάλου µέρους από αυτό που φέρει το όνοµα ηπειρωτική 
φιλοσοφία, είναι ότι προσπαθεί να ενοποιήσει ή να συσχετίσει ζητήµατα γνώσης και σοφίας, φιλοσοφικής αλήθειας και 
υπαρξιακού νοήµατος (πρβλ. S. Critchley, Ηπειρωτική φιλοσοφία, µτφρ. Γ. Κακολύρης – Γ. Σακκά, Αθήνα: Ελληνικά 
Γράµµατα 2006, σ. 11). Η καντιανή σκέψη, όπως προαναφέραµε, έχει πολλές διαστάσεις και είναι χαρακτηριστικό 
γνώρισµά της ότι συνυπάρχουν και οι δύο παραδόσεις, µε µία έννοια. Αυτό έχει ως αποτέλεσµα να καταπιάνονται τόσο 
οι αναλυτικοί, όσο και οι ηπειρωτικοί φιλόσοφοι, εάν µπορούµε να θεσπίσουµε αυτή τη διάκριση, από το εκάστοτε 
καντιανό εγχείρηµα που τους γοητεύει. 

 Πρβλ. H. J. Paton, The Categorical Imperative: A Study in Kant’s Moral Philosophy, Φιλαδέλφεια: Pennsylvania 24

University Press 1971, σ. 171.
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1. Υπερβατολογική ελευθερία: Μεταφυσική και ηθική 

  Ο Παπανούτσος εύλογα διερωτάται αν ο Kant είναι ο ανακαινιστής της µεταφυσικής φιλοσοφίας, 

ο στοχαστής που έθεσε νέες βάσεις σε κάθε µελλοντική Μεταφυσική που θα µπορεί να εµφανίζεται 

ως επιστήµη, όπως προκύπτει από τον τίτλο των Προλεγοµένων του, ή -αντίθετα- είναι εκείνος 

ακριβώς που µε την κριτική του οξύνοια έδειξε το ανυπόστατο των µεταφυσικών αληθειών και τη 

µαταιοπονία της φιλοσοφικής σκέψης που προσπαθεί να λύσει µε καθαρές λογικές έννοιες τα 

µεγάλα µεταφυσικά προβλήµατα . Στο ίδιο µήκος κύµατος κινείται και ο Cassirer, ο οποίος θέτει 25

το δίληµµα, εάν ο Kant πρέπει θεωρείται ότι οδήγησε τη µεταφυσική στον τάφο ή αντιθέτως είναι 

αυτός που την ανέστησε. Ανάλογα µε την απάντηση που δίνουν σ’ αυτό το ερώτηµα οι φιλόσοφοι 

και οι ερµηνευτές της καντιανής φιλοσοφίας, ξεχωρίζουνε τα πνεύµατα και οι εποχές . Ο Henrich 26

εύστοχα υποστηρίζει ότι ο Kant βεβαίως και ήταν µεταφυσικός, αν και µε την αρνητική έννοια: 

ήταν ένας κριτικός της µεταφυσικής, και αυτή σε µεγάλο βαθµό είναι η κεντρική θεµατική της 

Κριτικής του καθαρού Λόγου . Ο Schelling αντίστοιχα τον θεωρεί ως το σύνορο δύο εποχών στη 27

φιλοσοφία: της µιας, την οποία περάτωσε για πάντα, και της άλλης, την οποία προετοίµασε 

αρνητικά µε σοφό περιορισµό στον δικό του, απλώς και µόνο κριτικό σκοπό . Και ο ίδιος ο Kant 28

επισηµαίνει ότι η µεγαλύτερη και ίσως µοναδική ωφέλεια κάθε φιλοσοφίας του καθαρού Λόγου 

είναι µόνο αρνητική: εφ’ όσον αυτή δεν χρησιµεύει ως όργανο προς διεύρυνση, αλλά ως πειθαρχία 

προς οριοθέτηση και προσδιορισµό των ορίων, αντί ν’ αποκαλύπτει την αλήθεια, έχει την αξίωση 

να αποσοβεί πλάνες . 29

  Η φιλοσοφία κατά τον Kant διαιρείται σε θεωρητική και πρακτική. Το θεωρητικό µέρος του 

Λόγου, ορίζεται ως η φιλοσοφία της φύσης, ενώ το πρακτικό µέρος, ως η ηθική φιλοσοφία που 

αφορά την πρακτική νοµοθεσία του Λόγου σύµφωνα µε την έννοια της ελευθερίας. Οι νόµοι που 

 Πρβλ. Ε. Π. Παπανούτσος (1954), σ. 215.25

 Πρβλ. E. Cassirer, «Ο Καντ και το πρόβληµα της Μεταφυσικής. Παρατηρήσεις για τη χαϊντεγκεριανή ερµηνεία του 26

Καντ», στο E. Cassirer & M. Heidegger, Η διαµάχη στο Νταβός, µτφρ., επίµετρο Χ. Μαρσέλλος, Αθήνα: Έρµα 2019, 
σσ. 106-107.

 Πρβλ. D. Henrich (2018), σ. 95.27

 Πρβλ. F. W. J. Schelling, «Ιµµάνουελ Καντ», µτφρ., σηµειώσεις, επιλεγόµενα Κ. Ανδρουλιδάκης, Νέα Εστία, τχ. 28

1773, Δεκέµβριος 2004 (Αφιέρωµα στον Καντ), σ. 768.

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 795/Β 823.29
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πραγµατεύεται η φιλοσοφία, είναι εποµένως είτε νόµοι της φύσης είτε νόµοι της ελευθερίας. Η 

επιστήµη των νόµων της φύσης λέγεται φυσική, εκείνη των άλλων νόµων είναι η ηθική.  Στη 30

θεωρητική λειτουργία του Λόγου, δηλαδή στη γνώση, η εµπειρία είναι απαραίτητη προϋπόθεση. 

Στην πρακτική λειτουργία του Λόγου προϋπόθεση είναι το νοητό, ο νόµος, και µόνον το απείκασµα 

του νοητού αυτού, της ιδέας, είναι η πραγµατικότητα των ηθικών φαινοµένων . Ο Λόγος, όπως 31

τον ορίζει ο Nagel, ο οποίος διατηρεί καντιανές καταβολές, είναι µία προσπάθεια να τρέψουµε τον 

εαυτό µας σε εκπρόσωπο της αλήθειας στο θεωρητικό µέρος του, ενώ στο πρακτικό να κάνουµε το 

ορθό, ως νοµοθέτες . Σύµφωνα µε τον Paton, εάν στραφούµε σ’ ένα από τα πιο πολυσυζητηµένα 32

χωρία του καντιανού έργου, αυτό που αναφέρεται στον έναστρο ουρανό και τον ηθικό νόµο , θα 33

δούµε ότι ο φιλόσοφος, όσο και αν επιµένει για τη διαφορά µεταξύ φυσικού και ηθικού νόµου, τους 

συνδέει στενά στη συγκινησιακή του εµπειρία . 34

  Στη µνηµειώδη επιστολή της 21ης Φεβρουαρίου 1772 στον Marcus Herz, ο Kant αναφέρει ότι 

όταν πρόκειται για τον καθορισµό της προέλευσης και της εγκυρότητας της γνώσης, η υπόθεση 

deus ex machina είναι η πιο παράλογη υπόθεση που µπορούµε να επιλέξουµε. Εκτός από τον 

φαύλο κύκλο που περικλείει στη λογική αλληλουχία των γνώσεών µας, έχει επίσης το ακόλουθο 

µειονέκτηµα: ενθαρρύνει κάθε ονειροπαρµένη και θρησκόληπτη χίµαιρα του µυαλού µας . Το 35

κύριο µέληµα στο θεωρητικό τµήµα της φιλοσοφίας της γνώσης, είναι ο περιορισµός των 

αλαζονικών αξιώσεων .  36

 Αντιθέτως, ο τελικός σκοπός στον οποίο καταλήγει η καθαρή θεωρία του Λόγου στην 

υπερβατολογική χρήση του, αφορά τρία αντικείµενα: 1) την ελευθερία της βούλησης, 2) την 

αθανασία της ψυχής και 3) την ύπαρξη του Θεού . Οι ιδέες αυτές είναι κατ’ εξοχήν οι βασικές 37

έννοιες της µεταφυσικής. Όπως χαρακτηριστικά επισηµαίνει ο φιλόσοφος, τις ιδέες αυτές τις 

κατασκευάζει ο Λόγος από µόνος του και τα αντικείµενά τους, αν υπάρχουν, βρίσκονται πέρα από 

 Πρβλ. Ι. Kant, ΚΚΛ, Α 840/Β 868, ΘΜΗ, 4:387 (µτφρ. 15-16), Πρώτη Εισαγωγή, 20:195 (µτφρ. 8), 20:201 (µτφρ. 30

20) και ΚΚΔ, 5:171-173 (µτφρ. 76-78).

 Πρβλ. Ε. Π. Παπανούτσος, Ηθική, Αθήνα: Νόηση 2010, σσ. 156-157.31

 Πρβλ. T. Nagel, The Last Word, Νέα Υόρκη: Oxford University Press 1997, σ. 117.32

 Βλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:161-162 (µτφρ. 233).33

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 162.34

 Πρβλ. I. Kant, Επιστολή στον Herz, 10:131 (µτφρ. 14-15).35

 Πρβλ. I. Kant, «Αιώνια ειρήνη στην φιλοσοφία», 8:420 (µτφρ. 117).36

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 798/Β 826 και «Αιώνια ειρήνη στην φιλοσοφία», 8:419 (µτφρ. 114).37
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το οπτικό µας πεδίο. Οι συγκεκριµένες ιδέες, παρότι ως προς την θεωρητική γνώση είναι 

υπερβολικές, «δεν θα πρέπει για το λόγο αυτό να θεωρηθούν από κάθε άποψη κενές, παρά µας 

δίνονται µε πρακτική πρόθεση από τον νοµοθετούντα Λόγο, όχι τάχα για να βυθιζόµαστε σε 

σκέψεις σχετικά µε τα αντικείµενά τους, τι είναι καθ’ αυτά και κατά τη φύση τους, αλλά πως θα 

πρέπει να τις σκεφτόµαστε αποβλέποντας στις ηθικές αρχές, που κατευθύνονται προς τον τελικό 

σκοπό των πάντων (µε αυτό τον τρόπο οι ιδέες, που αλλιώς θα ήταν εντελώς κενές, αποκτούν 

αντικειµενικά πρακτική πραγµατικότητα) ». Και από τις τρεις αυτές ιδέες εποµένως δεν µπορούµε 38

να συνάγουµε καµία βέβαιη γνώση, γιατί δεν είναι συστατικές αρχές της πραγµατικότητας. Ως 

ρυθµιστικές αρχές όµως υποχρεώνουν το λογικό στοχασµό να φτάσει έως το απόλυτο. Δεν 

µπορούµε σε καµία περίπτωση να αποκτήσουµε γνώση τους, γιατί δεν µπορούν να γίνουν 

αντικείµενα µιας δυνατής εµπειρίας, αλλά τίθενται από το Λόγο ως αναγκαίες αλήθειες, 

προκειµένου να φτάσουν τα αντικείµενα της εµπειρίας έως την κατά το δυνατόν µεγαλύτερη 

ενότητα. Οι υπερβατικές ιδέες διαδραµατίζουν ένα ουσιώδη ρυθµιστικό ρόλο για τον 

προσανατολισµό της σκέψης και της πράξης . 39

  Η ελευθερία, εποµένως, η οποία κατατάσσεται κυρίως στο πρακτικό µέρος της καντιανής 

φιλοσοφίας, αποτελεί µυστήριο , καθώς είναι µία καθαρή έλλογη έννοια η οποία για τη θεωρητική 40

γνώση είναι υπερβατική, δηλαδή µία έννοια στην οποία δεν µπορεί να δοθεί σε οποιαδήποτε 

δυνατή εµπειρία κάποιο κατάλληλο παράδειγµα . Το ζήτηµα πώς είναι δυνατή µία ελεύθερη 41

θέληση αποτελεί άλυτο πρόβληµα για τον ανθρώπινο Λόγο, ενώ ταυτίζεται και µε το ερώτηµα πώς 

ένας νόµος µπορεί να είναι αφ’ εαυτού και αµέσως καθοριστικός λόγος της θελήσεως, πράγµα το 

οποίο είναι το ουσιώδες όλης της ηθικότητας . Η έννοια του Λόγου περί του υπεραισθητού 42

υποστρώµατος όλων των φαινοµένων εν γένει, ακόµη και η έννοια εκείνου που πρέπει να υπόκειται 

ως θεµέλιο της θέλησής µας σε σχέση µε τους ηθικούς νόµους, δηλαδή η υπερβατολογική 

ελευθερία, αποτελεί µία αναπόδεικτη έννοια και ιδέα του Λόγου, καθώς δεν αποδεικνύεται µε 

 Βλ. I. Kant, «Τέλος των πάντων», 8:332-333 (µτφρ. 168). 38

 Πρβλ. Σ. Βιρβιδάκης, «Καντιανός πλατωνισµός; Ο ρυθµιστικός ρόλος, η επιστηµονική λειτουργία και η οντολογική 39

υφή των ιδεών του Λόγου», Δευκαλίων, τχ. 35/1-2 (2021), Αφιέρωµα στη Φιλοσοφία του Καντ (I), σσ. 36-37.

 Πρβλ. I. Kant, «Αριστοκρατικός τόνος», 8:403 (µτφρ. 99).40

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:221 (µτφρ. 38).41

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:72 (µτφρ. 110). 42
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κανένα τρόπο στην εµπειρία , βεβαιώνοντας κατηγορηµατικά για µία ακόµη φορά, ότι είναι πέρα 43

από την ανθρώπινη δύναµη να απαντηθούν τα ερωτήµατα σχετικά µε την ελευθερία .  44

  Αναφορικά µε την ελευθερία της βούλησης, ο Guyer διακρίνει διάφορες φάσεις στη σκέψη του 

Kant. Αρχικά, στην Κριτική του καθαρού Λόγου, ο φιλόσοφος αφήνει µεταφυσικά περιθώρια για τη 

δυνατότητα ελεύθερων ανθρώπινων πράξεων, που δεν τις υπαγορεύουν οι νόµοι της φύσης, αλλά 

υποστηρίζει ότι είναι αδύνατον να αποδείξουµε ότι υπάρχουν τέτοιου είδους ελεύθερες πράξεις · 45

στη Θεµελίωση, ο Kant αναφέρει πως µπορούµε να αποδείξουµε ότι υπάρχει ανθρώπινη ελευθερία 

και, κατ’ αυτό τον τρόπο, να αποδείξουµε επίσης ότι ο ηθικός νόµος ισχύει για µας· στην Κριτική 

του πρακτικού Λόγου, επισηµαίνει ότι δεν µπορούµε να αποδείξουµε το κύρος του ηθικού νόµου, 

έχοντας αποδείξει πρωτύτερα την ελευθερία της βούλησής µας από το αδιαµφισβήτητο «γεγονός» 

της δέσµευσής µας υπό τον ηθικό νόµο· Ο Paton θίγοντας τις αντίστοιχες διαφορές µεταξύ της 

Θεµελίωσης και της Κριτικής του πρακτικού Λόγου για την έννοια της ελευθερίας, θεωρεί ότι δεν 

χρειάζεται να υπερτονίζουµε τις συγκεκριµένες διαφοροποιήσεις, καθώς το πρόβληµα της 

ελευθερίας παραµένει άλυτο . Στη Θρησκεία, εν τέλει, δεν απασχολεί τον Kant να αποδείξει ότι 46

υπάρχει ελεύθερη βούληση, αλλά να δείξει ότι η ύπαρξή της συνεπάγεται την αναπόφευκτη 

δυνατότητα του ανθρώπινου κακού, εξίσου όµως και τη συναφή δυνατότητα της µεταστροφής του 

ανθρώπου στο καλό . 47

  Η ουσιώδης διαφορά µεταξύ θεωρητικής και πρακτικής γνώσης είναι πως η πρώτη αφορά το να 

γνωρίσουµε αυτό που υπάρχει, ενώ η δεύτερη εκείνο που οφείλει να είναι . Το υπερβατολογικό 48

εγχείρηµα της κριτικής φιλοσοφίας θεµελιώνεται σε µία σειρά δυαδικών διακρίσεων· φαινόµενα 

και νοούµενα, φύση και ελευθερία, θεωρητικός και πρακτικός Λόγος . Η φύση είναι το σύνολο της 49

αισθητής και εµπειρικής πραγµατικότητας, το σύνολο των φαινοµένων που ρυθµίζονται από τους 

φυσικούς νόµους. Για να είναι βάσιµες και έγκυρες οι ηθικές κρίσεις και αρχές, ωστόσο, πρέπει να 

παραδεχτούµε την ανεξαρτησία του ανθρώπου από τη φυσική αναγκαιότητα, πράγµα που είναι 

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:343-344 (µτφρ. 284-285).43

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 205.44

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 558/Β 586.45

 Βλ. H. J. Paton (1971), σ. 203· οµοίως  πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018) σσ. 154-155.46

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σ. 364.47

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 633/Β 661.48

 Πρβλ. Α. Λαβράνου, Γνώση και πράξη. Για τη σχέση θεωρητικού και πρακτικού Λόγου στον Ιµµάνουελ Καντ, Αθήνα: 49

Πόλις 2010, σσ. 27-28.
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ταυτόσηµο µε την παραδοχή της ελευθερίας του . Η ηθική κοσµοαντίληψη του Kant βασίζεται στο 50

δυϊσµό είναι και δέοντος, φύσης και ελευθερίας. Στην Κριτική του καθαρού Λόγου έχει εκτεθεί η 

έννοια της ελευθερίας, σε συνδυασµό µε την ανάπτυξη της αντινοµίας µεταξύ ελευθερίας και 

αιτιότητας, έχει όµως παραµείνει στον καθαρά αποφατικό προσδιορισµό του περιεχοµένου της 

ελευθερίας. Μόνο από τη συγγραφή της Θεµελίωσης και έπειτα, γίνεται η µετάβαση προς µία νέα 

καταφατική θεώρηση, η οποία προορίζεται να απελευθερώσει οριστικά από τα δεσµά της όλη τη 

µέχρι τότε αντίθεση αιτιοκρατίας και αναιτιοκρατίας . Με βάση τα παραπάνω, ο Guyer βάσιµα 51

υποστηρίζει ότι ο σκοπός του Kant στην κριτική της µεταφυσικής δεν είναι εντελώς 

κατεδαφιστικός. Το µέγα επιχείρηµά του είναι ότι ο καθαρός Λόγος οδηγεί σε πλάνη όταν 

προσπαθούµε να τον χρησιµοποιήσουµε ανεξάρτητα από τις αισθήσεις και τους εγγενείς 

περιορισµούς τους, για να αποκτήσουµε θεωρητική γνώση αναφορικά µε τα αντικείµενα που 

βρίσκονται πέρα από τα όρια των αισθήσεών µας. Από την άλλη πλευρά όµως, µόνο ο καθαρός 

Λόγος µπορεί να παράσχει ό,τι είναι αναγκαίο στην πρακτική σφαίρα της ηθικής διαγωγής και τη 

θεµελιώδη αρχή της ηθικότητας, τον πρακτικό νόµο σχετικά µε το καλό και το κακό, το ορθό και 

το εσφαλµένο .  52

  Η θεµελιώδης διαφορά µεταξύ της αιτιότητας του είναι και της αιτιότητας του δέοντος, ως προς 

την ιδέα της ελευθερίας, έχει διαπιστωθεί µε κάθε σαφήνεια. Η αιτιότητα του δέοντος δεν 

περιορίζεται στο πραγµατικό, αλλά απευθύνεται στο µη πραγµατικό και µάλιστα στο εµπειρικά 

αδύνατο . Παρακάτω, θα εξετάσουµε τη σηµασία της τρίτης αντινοµίας, ως διαµάχης του Λόγου 53

µε τον εαυτό του, η οποία µας οδηγεί στην ανακάλυψη της ίδιας της δοµής της έλλογης ικανότητάς 

µας· Οι αντινοµίες δικαιολογούν την εισαγωγή των δυαδικών διακρίσεων που χαρακτηρίζουν 

συνολικά το καντιανό σύστηµα . Η υπερβατολογική και κριτική µεταφυσική, οριοθετεί τις 54

συνθήκες της γνώσης και της πράξης, αποτελώντας το όριο του Λόγου µε την έννοια της 

διεύρυνσης των µη εµπειρικών ή µεταεµπερικών ζητηµάτων . 55

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σσ. 23-25.50

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σσ. 341-343.51

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σσ. 228-229.52

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 378.53

 Πρβλ. Α. Λαβράνου (2010), σ. 190.54

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σ. 37.55
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1.1. Το ζήτηµα της τρίτης αντινοµίας 

  Η τρίτη αντινοµία της Κριτικής του καθαρού Λόγου εγείρει το ερώτηµα που θα µπορούσε να 

χαρακτηριστεί ως το κατ’ εξοχήν πρόβληµα της ελευθερίας της βούλησης ή της φυσικής αιτιότητας 

(ντετερµινισµού), δηλαδή αν ο ηθικός πράττων οφείλει τις αιτίες των πράξεών του εξ ολοκλήρου 

στον εαυτό του ή αν δεν µπορεί να θεωρηθεί υπεύθυνος, καθώς αυτές καθορίζονται από µία σειρά 

αιτιών και αιτιατών . Η θέση της αντινοµίας υποστηρίζει ότι υπάρχουν µέσα στον κόσµο αιτίες 56

που ενεργούν ελεύθερα. Από την άλλη πλευρά, η αντίθεση αναφέρει ότι δεν υπάρχει ελευθερία, 

αλλά τα πάντα στον κόσµο συµβαίνουν σύµφωνα µε νόµους της φύσης (δηλαδή φυσική 

αναγκαιότητα) .  Κάθε πράγµα στη φύση  λειτουργεί σύµφωνα µε νόµους, στο βαθµό που η αιτία 57 58

του διέπεται από τους νόµους αιτίας και αποτελέσµατος· Επίσης, οι κινήσεις και οι λειτουργίες του 

ανθρώπινου σώµατος, ακόµη και του ανθρώπινου νου διέπονται εξίσου από νόµους. Αλλά στο 

πράττειν παρίσταται κάτι περισσότερο απ’ αυτό. Κάθε πράξη έχει την υποκειµενική της αρχή· και 

γι’ αυτό το λόγο, όπως υποστηρίζει ο Kant, όταν ένα έλλογο ον δρα σύµφωνα µε αρχές, µόνο σ’ 

αυτή την περίπτωση έχει θέληση . 59

  Μέσα στα φαινόµενα κάθε αποτέλεσµα είναι ένα συµβάν, κάτι που συµβαίνει µέσα στο χρόνο· 

κάθε συµβάντος πρέπει να προηγείται σύµφωνα µε το γενικό νόµο της φύσης ένας καθορισµός της 

αιτιότητας της συγκεκριµένης αιτίας, της οποίας έπεται το συµβάν σύµφωνα µε ένα σταθερό νόµο. 

Μέσα στα φαινόµενα ο καθορισµός της αιτίας ως προς το ενεργείν πρέπει να έχει προκύψει και 

εποµένως να είναι συµβάν όπως και το αποτέλεσµά της· αυτό το συµβάν πρέπει µε τη σειρά του να 

 Πρβλ. A. W. Wood, “The Antinomies of Pure Reason”, στο P. Guyer (επιµ.), The Cambridge Companion to Kant’s 56

Critique of Pure Reason, Καίµπριτζ: Cambridge University Press 2010, σ. 256.

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 444/Β 472 - Α 445/ Β 473 και Προλεγόµενα, 4:339 (µτφρ. 145). Σ’ ένα άλλο χωρίο, ο 57

φιλόσοφος αντιστρέφοντας τη θέση και την αντίθεση, αναφέρει ότι αφενός λέµε δεν υπάρχει ελευθερία, και όλα 
συµβαίνουν στον κόσµο σύµφωνα µε τη φυσική αναγκαιότητα. Διότι στη σειρά των αποτελεσµάτων, αναφορικά µε τις 
αιτίες τους, επικρατεί απολύτως ο φυσικός µηχανισµός, δηλαδή κάθε µεταβολή είναι προκαθορισµένη από την 
προηγούµενη κατάσταση. Αφετέρου ο καθολικός ισχυρισµός της αντίθεσης είναι ότι ορισµένα γεγονότα πρέπει να 
νοηθούν ως δυνατά µέσω της ελευθερίας, και δεν µπορούν να υπαχθούν όλα στον νόµο της φυσικής αναγκαιότητας, 
διότι διαφορετικά όλα θα συνέβαιναν υπό όρους. (Πρβλ. I. Kant, Πρόοδοι της µεταφυσικής, 20:289 [µτφρ. 70]).

 Με την έκφραση φύση στην καντιανή φιλοσοφία, συνήθως εννοούµε το αντίθετο του θεµελίου των πράξεων που 58

απορρέουν από την ελευθερία. (Πρβλ. I. Kant, Θρησκεία, 6:20-21 [µτφρ. 44]).

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:412 (µτφρ. 52-53).59
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έχει την αιτία του και ούτω καθεξής. Αν αντίθετα η ελευθερία µέλλει να είναι ιδιότητα ορισµένων 

αιτιών των φαινοµένων, τότε αυτή η ελευθερία ως προς τα φαινόµενα ως συµβάντα πρέπει να είναι 

µία ικανότητά τους ν’ αρχίζουν αφ’ εαυτών, δηλαδή χωρίς να πρέπει η αιτιότητα να χρειάζεται 

κάποια άλλη αιτία που να καθορίζει το ξεκίνηµά της . 60

  Όπως εύστοχα είχαν επισηµάνει ο Cassirer και ο Guyer, που αναφέραµε παραπάνω, µε την 

πραγµάτευση της τρίτης αντινοµίας, ναι µεν υπάρχουν µεταφυσικά περιθώρια για την ύπαρξη της 

ελευθερίας, ωστόσο ο δρόµος για την απόδειξή της διανοίγει µόνο µε την κριτική ηθική. Είναι 

απολύτως αδύνατον να δώσουµε ένα παράδειγµα ανάλογο µε την ιδέα της ελευθερίας σε 

οποιαδήποτε εµπειρία, διότι µεταξύ των αιτιών των πραγµάτων ως φαινοµένων δεν µπορεί να 

βρεθεί ένας καθορισµός της αιτιότητας που θα ήταν τελείως απόλυτος . Για να δοθεί λύση σ’ αυτή 61

την αντινοµία, θα πρέπει, κατά τον Kant, όπως ο Λόγος κατά τη θεωρητική µελέτη της φύσης 

αποδέχεται την ιδέα µίας απόλυτης αναγκαιότητας του πρωταρχικού θεµελίου της, έτσι οφείλει να 

προϋποθέτει από πρακτική άποψη και τη δική του απόλυτη αιτιότητα, δηλαδή την ελευθερία, αφού 

έχει συνείδηση της ηθικής του εντολής. Ο Λόγος εκφράζει την αναγκαιότητα τούτη όχι µε το είναι 

(συµβαίνειν) αλλά µε το δέον είναι . 62

  Ο Λόγος µονάχα µε τη δική του εσωτερική ιδέα της ελευθερίας, η οποία µέσω του ηθικού νόµου 

προσφέρεται ως ασφαλές θεµέλιο, µπορεί να κινεί την ανθρώπινη βούληση σύµφωνα µε τις αρχές 

του, ακόµη και ενάντια σε ολόκληρη τη φύση. Όπως επισηµαίνει και ο ίδιος ο Kant, «δεν 

ανατίθεται στο Λόγο προς επίλυση εµπειρικά, αλλά a priori (το συλλαµβάνουµε πραγµατικά εντός 

των ορίων του Λόγου µας) και διευρύνει την έλλογη γνώση, όµως µόνο από πρακτική σκοπιά, ως 

το υπεραισθητό και όχι µέσω κάποιου συναισθήµατος ». Εκείνο που είναι αξιοσηµείωτο κατά τον 63

φιλόσοφο, είναι ότι υπάρχει µία ιδέα του Λόγου, η οποία δεν επιδέχεται καθ’ εαυτήν καµία 

θεωρητική απόδειξη της δυνατότητάς της, µεταξύ των γεγονότων· και αυτή είναι η ιδέα της 

ελευθερίας, η πραγµατικότητα της οποίας ως ιδιαίτερου είδους αιτιότητας (η έννοια της οποίας θα 

ήταν υπερβατική από θεωρητική άποψη) µπορεί να αποδειχθεί µέσω πρακτικών νόµων του 

καθαρού Λόγου και σύµφωνα µ’ αυτούς σε πραγµατικές πράξεις, συνεπώς στην εµπειρία . Ένα 64

από τα κύρια ζητήµατα για τον προσδιορισµό της ανώτατης αρχής της ηθικής που θέτει η καντιανή 

 Πρβλ. I. Kant, Προλεγόµενα, 4:343 (µτφρ. 152).60

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:49 (µτφρ. 77).61

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:403-404 (µτφρ. 356).62

 Πρβλ. I. Kant, «Αριστοκρατικός τόνος», 8:403 (µτφρ. 100).63

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:468-469 (µτφρ. 435).64
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φιλοσοφία, είναι ποιος είναι ο καθοριστικός λόγος της θέλησης. Το ερώτηµα που προκύπτει είναι 

το εξής: µπορούν να καθορίζουν τη θέληση µόνο εµπειρικοί λόγοι (αισθητηριακά ερείσµατα και 

φύση), οπότε δεν θα ήταν δυνατή µία ελεύθερη θέληση, ή µήπως και ο καθαρός, δηλαδή ο µη 

εµπειρικά καθορισµένος, Λόγος, οπότε και µόνο τότε θα ήταν δυνατή η ζητούµενη ελεύθερη 

θέληση ; Εφόσον η ελευθερία αποτελεί µυστήριο, είναι εφικτό να την γνωρίσουµε; Η τρίτη 65

αντινοµία θέτει το ζήτηµα της κατηγορίας της αιτιότητας και της ελευθερίας, δηλαδή εάν θα πρέπει 

το καθετί να προκύπτει ως αναγκαίο αποτέλεσµα κάποιας προγενέστερης αιτίας ή θα πρέπει να 

υπάρχει µια αιτία, που δεν θα προϋποθέτει κάποια προηγούµενη. Η επίλυση δίνεται µέσω της 

ηθικής φιλοσοφίας, η οποία καθορίζει το υπερβατολογικό εγχείρηµα, διασφαλίζοντας ότι δεν είναι 

αδύνατη η ελευθερία, δηλαδή µια αρχή έξω από τα χωροχρονικά όρια των πρότερων αιτιών. Όπως 

είδαµε και στην εισαγωγή, η ελευθερία της προαίρεσης είναι η ανεξαρτησία εκείνη του καθορισµού 

της από αισθητηριακές παρορµήσεις· αυτή είναι η αρνητική της έννοια. Η θετική έννοια είναι η 

ικανότητα του καθαρού Λόγου να είναι αφ’ εαυτού πρακτικός .  66

1.2. Φαινόµενα και νοούµενα: Η λύση της κριτικής ηθικής 

  Η καντιανή φιλοσοφία, όπως έχουµε δει µέχρι στιγµής, χαρακτηρίζεται από διαχωρισµούς, τόσο 

ως προς τους κλάδους της, όσο και ως προς τις επιµέρους δυαδικές διακρίσεις, κύριο 

χαρακτηριστικό των οποίων είναι η αντίθεση µεταξύ φύσης και ελευθερίας, προσλαµβάνοντας είτε 

τη µορφή φαινοµένων και νοουµένων, είτε τη µορφή θεωρητικού και πρακτικού Λόγου. Η διαφορά 

µεταξύ των νόµων της φύσης, στην οποία υπόκειται η θέληση, και µίας φύσης, η οποία υπόκειται 

στη θέληση, οφείλεται στο ότι στην πρώτη τα αντικείµενα πρέπει να είναι αιτίες των παραστάσεων 

που καθορίζουν τη θέληση, ενώ στη δεύτερη η θέληση οφείλει να είναι η αιτία των αντικειµένων, 

έτσι ώστε η αιτιότητα της θελήσεως έχει τον καθοριστικό λόγο της µονάχα στην καθαρή ικανότητα 

του Λόγου, η οποία µπορεί για τούτο να αποκληθεί και καθαρός πρακτικός Λόγος . Η λύση 67

εποµένως, οφείλει να εδραιωθεί διαµέσου της ηθικής.  

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης, «Το πρόβληµα του περιεχοµένου στην ηθική του Kant», Ελληνική Φιλοσοφική 65

Επιθεώρηση, τχ. 7 (1990), σ. 249.

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:213-214 (µτφρ. 30).66

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:45 (µτφρ. 72).67
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  Η διέξοδος που µας αποµένει σύµφωνα µε τον Kant, είναι να θεωρήσουµε τον εαυτό µας µέσω 

της ελευθερίας ως a priori ποιητικό αίτιο, µήπως καταλάβουµε µία άλλη σκοπιά από την οποία 

φανταζόµαστε εµάς τους ίδιους, σχετικά µε τις πράξεις µας, ως αποτελέσµατα που βλέπουµε 

εφικτά στα µάτια µας. Η διάκριση του αισθητού από τον νοητό κόσµο, στην οποία ο πρώτος από 

αυτούς, λόγω της διαφοράς της αισθητικότητας, µπορεί να ποικίλλει επίσης στους διάφορους 

παρατηρητές του κόσµου, ενώ ο δεύτερος, που υπόκειται ως θεµέλιο του πρώτου, παραµένει πάντα 

ο ίδιος. Ο άνθρωπος είναι υποχρεωµένος να παραδεχθεί, πέρα από τον χαρακτήρα του δικού του 

υποκειµένου, που συντίθεται µόνο από φαινόµενα, και κάτι άλλο που υπόκειται ως θεµέλιο, δηλαδή 

το Εγώ του, έτσι καθώς είναι δυνατόν να είναι συγκροτηµένο αυτό καθ’ εαυτό. Η ικανότητα που 

έχει ο άνθρωπος µε την οποία διακρίνεται από τα υπόλοιπα έµβια όντα είναι ο Λόγος , ο οποίος 68

µέσω των ιδεών, επιδεικνύει µία τόσο καθαρή αυτενέργεια, ώστε µέσω αυτής να υψώνεται πέραν 

όλων όσων είναι δυνατόν να του προσφέρει ποτέ η αισθητικότητα, και αποδεικνύει ότι το 

σπουδαιότερο έργο του είναι να ξεχωρίζει τον αισθητό από τον νοητό κόσµο, και µε τον τρόπο 

αυτόν να προδιαγράφει στην ίδια τη διάνοια τα όριά της. Για τον λόγο αυτόν πρέπει το έλλογο ον, 

ως νόηση να θεωρεί τον εαυτό του ότι ανήκει όχι στον αισθητό, αλλά στον νοητό κόσµο. Από τη 

στιγµή που ανήκει στον αισθητό κόσµο, υπάγεται σε φυσικούς νόµους (ετερονοµία). Από την άλλη 

πλευρά, ωστόσο, εφ’ όσον ανήκει στον νοητό κόσµο, υπάγεται σε νόµους οι οποίοι, ανεξάρτητα 

από τη φύση, δεν είναι εµπειρικοί, αλλά είναι θεµελιωµένοι στον Λόγο και µόνο. Εποµένως, ως 

έλλογο ον που ανήκει στον νοητό κόσµο, ουδέποτε δύναται ο άνθρωπος να νοήσει την αιτιότητα 

της δικής του βούλησης διαφορετικά παρά µόνον υπό την προϋπόθεση της ιδέας της ελευθερίας· 

πράγµατι, η ανεξαρτησία από τα καθοριστικά αίτια του αισθητού κόσµου συνιστά την ελευθερία. 

Αλλά µε την ιδέα της ελευθερίας είναι αναπόσπαστα συνδεδεµένη η έννοια της αυτονοµίας, και µε 

την έννοια τούτη η καθολική αρχή της ηθικότητας, η οποία αρχή υπόκειται κατ’ ιδέα ως θεµέλιο 

όλων των πράξεων των έλλογων όντων, ακριβώς όπως οι φυσικοί νόµοι υπόκεινται ως θεµέλιο 

όλων των φαινοµένων .  69

 Όπως επισηµαίνει και ο Paton, µπορούµε να συλλάβουµε τα αντικείµενα συµβολικά, δυνάµει της 

αναλογίας µεταξύ του ηθικού νόµου και του νόµου της φύσης, που µοιράζονται τον κοινό τύπο της 

 Το σηµείο τοµής των έµβιων όντων, τα οποία χωρίζονται σε έλλογα και άλογα, είναι ο ίδιος ο Λόγος, καθώς στα 68

απλά ζώα, ακόµη και η σφοδρότερη επιθυµία δεν αποκαλείται πάθος, διότι στερούνται Λόγου, ο οποίος είναι ο µόνος 
που θεµελιώνει την έννοια της ελευθερίας και συγκρούεται µε το πάθος. (Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:269 [µτφρ. 
222]).

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:450 - 4:453 (µτφρ. 109-112).69
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καθολικότητας . Ακόµη και ο ίδιος ο Kant αναφέρει ότι η θέληση είναι ένα είδος αιτιότητας των 70

ζωντανών όντων, εφ’ όσον αυτά είναι έλλογα, και η ελευθερία θα ήταν η ιδιότητα εκείνη της 

αιτιότητας αυτής να δύναται να δρα ανεξάρτητα από ξένα καθοριστικά αίτια· ακριβώς όπως η 

φυσική αναγκαιότητα είναι η ιδιότητα της αναγκαιότητας όλων των άλογων όντων να καθορίζονται 

στη δραστηριότητά τους από την επιρροή ξένων αιτίων .  71

  Εποµένως, δύο είναι οι αιτιότητες που µπορεί να νοήσει κανείς σύµφωνα µε τον Kant: Πρώτον, τη 

σύζευξη µέσα στον αισθητό κόσµο µίας κατάστασης µε µία προηγούµενη, στην οποία εκείνη 

έπεται σύµφωνα µε ένα κανόνα και, δεύτερον, µε την ελευθερία, στην υπερβατολογική έννοια του 

όρου, όπου µπορεί κανείς από µόνος του ν’ αρχίζει µία κατάσταση, η αιτιότητα της οποίας δεν 

συντελείται σύµφωνα µε το νόµο της φύσεως. Η ελευθερία κατά την υπερβατολογική της σηµασία 

δεν περιέχει κανένα εµπειρικό στοιχείο, ενώ παράλληλα σ’ αυτή θεµελιώνεται η πρακτική έννοια 

της ίδιας της ελευθερίας, η σηµασία της οποίας είναι η ανεξαρτησία της ελεύθερης προαιρέσεως 

από τον καταναγκασµό της αισθητικότητας. Η πρακτική ελευθερία, προϋποθέτει, όπως είδαµε και 

σ’ άλλα χωρία του καντιανού έργου, ότι έστω και αν κάτι δεν έχει συµβεί, αυτό εν τούτοις όφειλε 

να συµβεί . Διότι εάν ο ηθικός νόµος επιτάσσει ότι οφείλουµε να είµαστε καλύτεροι άνθρωποι, 72

συνεπάγεται αναπόφευκτα ότι πρέπει και να το µπορούµε . Ο πρακτικός Λόγος µέσω της 73

συνείδησης του ηθικού νόµου ως ένα αδιαµφισβήτητο «γεγονός του Λόγου » µας λέει τι είναι 74

ηθικώς σωστό ή λάθος, τι είναι αυτό το οποίο οφείλουµε να κάνουµε ή να παραλείψουµε. Για να 

πράξουµε όµως αυτό που οφείλουµε να πράξουµε, θα πρέπει να έχουµε την ικανότητα να 

πράττουµε αυτό που οφείλουµε να πράττουµε: η συµµόρφωση προς το οφείλειν ή δέον 

προϋποθέτει το δύνασθαι. Από εδώ προκύπτει και η ελευθερία µας . Η πρακτική ελευθερία µας 75

δίνει προσταγές και αντικειµενικούς νόµους της πραγµατικότητας, οι οποίοι λένε τι πρέπει να 

συµβεί, µολονότι ίσως αυτό να µην συµβεί ποτέ . Η συνείδηση ότι οφείλω ν’ αποδεσµευτώ από 76

τον καθορισµό του επιµέρους συνεπάγεται την συνείδηση ότι µπορώ να είµαι ανεξάρτητος από 

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 160.70

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:446 (µτφρ. 101).71

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 532/Β 560 - Α 535/Β 563, Α 547-548/Β 575-576 και Α 802/Β 830.72

 Πρβλ. I. Kant, Θρησκεία, 6:50 (µτφρ. 101).73

 Βλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:31 (µτφρ. 53-54).74

 Πρβλ. Κ. Σαργέντης, Το πρόβληµα της ελεύθερης βούλησης, Αθήνα: Νήσος 2012, σ. 124 και P. Guyer (2013), σ. 384.75

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 802/Β 830.76
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αυτόν, δηλαδή ότι η θέλησή µου δύναται να είναι ελεύθερη, ή ότι µπορεί να επιλέξω τον τάδε ή τον 

δείνα καθορισµό . 77

  Μπορώ να πω χωρίς αντίφαση ότι όλες οι πράξεις των έλλογων όντων, εφόσον αυτές είναι 

φαινόµενα (δηλαδή βρίσκονται µέσα σε κάποια εµπειρία), υπόκεινται από τη φυσική 

αναγκαιότητα· αλλά οι ίδιες αυτές πράξεις ως προς το έλλογο υποκείµενο και την ικανότητά του να 

ενεργεί σύµφωνα µε τη λογική και µόνο, είναι ελεύθερες. Ο φυσικός νόµος ούτως ή άλλως 

υφίσταται κατά τον Kant, είτε το έλλογο υποκείµενο καθορίζει τα αποτελέσµατα του αισθητού 

κόσµου βάσει λογικής, εποµένως ελεύθερα, είτε δεν τα καθαρίζει βάσει λογικών αρχών. Γιατί αν 

συµβαίνει το πρώτο, τότε η πράξη γίνεται σύµφωνα µε γνώµονες, και το αποτέλεσµά της µέσα στο 

φαινόµενο κόσµο θα είναι πάντα σύµφωνο προς σταθερούς νόµους· αν συµβαίνει το δεύτερο, 

δηλαδή αν η πράξη δε γίνεται σύµφωνα µε λογικές αρχές, τότε η πράξη υπόκειται στους 

εµπειρικούς νόµους της αισθητηριακής ικανότητας, και τα αποτελέσµατα και στις δύο περιπτώσεις 

συνάπτονται σύµφωνα µε σταθερούς νόµους. Συνεπώς η ελευθερία δεν είναι εµπόδιο στο φυσικό 

νόµο των φαινοµένων, και ούτε ο φυσικός νόµος βλάπτει την ικανότητα της ελευθερίας της 

πρακτικής χρησιµοποίησης της λογικής . 78

  Πώς όµως είναι εφικτό να προσδιορίσουµε το περιεχόµενο του ηθικού νόµου; Η απάντηση που 

δίνει ο Kant, είναι ότι µέσω της διαδικασίας της κατηγορικής προσταγής, µπορούµε να 

προσδιορίσουµε το συγκεκριµένο περιεχόµενο, καθώς αυτός ισχύει για εµάς ως έλλογα όντα που 

είναι προικισµένα µε συνείδηση, τα οποία ωστόσο επηρεάζονται λόγω της έµβιας και 

πεπερασµένης φύσης τους από φυσικές επιθυµίες και κλίσεις, αλλά δεν καθορίζονται από αυτές. Γι’ 

αυτό το λόγο ο φιλόσοφος αποδίδει απόλυτη αξία σε µία καλή θέληση· υπακούοντας στο νόµο, 

ένας άνθρωπος υψώνεται πάνω από τα συµβάντα του αισθητού πεδίου της φύσης· δεν είναι πλέον 

στο έλεος των φυσικών ενστίκτων και επιθυµιών. Ένας άνθρωπος είναι ελεύθερος, στο βαθµό που 

υπακούει στο νόµο, ο οποίος είναι παράγωγο της δικής του θέλησης, αντί να υπόκειται στις κλίσεις 

του. Και αυτή είναι η ελευθερία που εγείρει κατά τον Kant το αίσθηµα του σεβασµού προς το 

νόµο .  79

  Στο παράδειγµα που παραθέτει ο Kant για να επεξηγήσει περαιτέρω την ηθική του σκέψη, 

µπορούµε ν’ αντιληφθούµε το «γεγονός του Λόγου» όταν ένας ηγεµόνας απειλεί να µας σκοτώσει, 

αν δεν καταθέσουµε ψευδώς εναντίον ενός αθώου ανθρώπου: ξέρουµε ότι µπορούµε να αρνηθούµε 

 Πρβλ. B. Bourgeois, Φιλοσοφία και δικαιώµατα του ανθρώπου. Από τον Καντ έως τον Μαρξ, µτφρ. Γ. Φαράκλας, 77

Αθήνα: Εστία 2000, σ. 47.

 Πρβλ. I. Kant, Προλεγόµενα, 4:345-346 (µτφρ. 154-155).78

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 77.79
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-είτε είµαστε αρκετά γενναίοι να το κάνουµε είτε δεν είµαστε- επειδή ξέρουµε ότι οφείλουµε να 

αρνηθούµε . Σύµφωνα µε τον φιλόσοφο είµαστε ελεύθεροι όχι µόνο υπό την έννοια ότι είµαστε 80

ικανοί να πράττουµε ανεξάρτητα από τις φυσικές επιθυµίες και ανάγκες µας, αλλά επίσης υπό την 

έννοια ότι διαθέτουµε µια αρχή ρυθµιστική τόσο των σκοπών όσο και των µέσων βάσει των οποίων 

πράττουµε, µια αρχή κατάλληλη για εµάς ως έλλογα και ορθολογικά όντα. Το παράδειγµα του Kant 

που επικαλείται ο Nagel , ακολουθώντας τον καθηγητή του Rawls, σχετικά µε έναν άνθρωπο που 81

διατάσσεται από τον κυρίαρχο να δώσει ψευδή κατάθεση εναντίον ενός έντιµου υπηκόου τον οποίο 

ο κυρίαρχος θέλει να ξεφορτωθεί µε µια αληθοφανή πρόταση, µας παρουσιάζει την επιθυµία να 

πράξουµε βάσει του ηθικού νόµου, η οποία αντιτίθεται στην αγάπη για τη ζωή , το βασικό 82

ένστικτο της αυτοσυντήρησης , το οποίο αποτελεί τον πιο ισχυρό φυσικό προσδιορισµό. 83

Ανεξάρτητα από το τι θα έκανε, ξέρει ότι θα πρέπει να θυσιάσει τη ζωή του µε βάση τον ηθικό 

νόµο. Η φύση της συνείδησης δείχνει την ικανότητα να αρνηθείς τον ύψιστο φυσικό προσδιορισµό 

που προσδιορίζει το πράττειν, τη διατήρηση της ζωής. Ο νόµος της βούλησης είναι µία αρχή του 

πρακτικού Λόγου που βρίσκεται υπεράνω του φυσικού στοιχείου, πέραν του θεωρητικού στοιχείου 

και πέρα από την πρόσδεση σε αντικείµενα που προσιδιάζει σ’ αυτό το τελευταίο. Αποτελεί 

αυτονοµία της βούλησης, η οποία εχθρεύεται και αντιµάχεται κάθε συµπεριφορά που την ορίζουν 

οι επιθυµίες , ακόµη και αν πρόκειται, όπως είδαµε παραπάνω, για το υπέρτατο αγαθό της φύσης, 84

δηλαδή την ίδια την έµβια ύπαρξη. Η υπερβατολογική ελευθερία προτάσσει το ηθικό έναντι του 

φυσικού. Ξέρω ότι οφείλω να το κάνω, γι’ αυτό το λόγο µπορώ, µέσω της συνείδησης του ηθικού 

νόµου. Έτσι εµφανίζεται ως δυνατότητα του ηθικού νόµου. Σε τέτοια διλήµµατα εµφανίζεται η 

υπερβατολογική ελευθερία, το «γεγονός του Λόγου». Η υπερβατολογική ελευθερία συνεπώς έχει 

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:30 (µτφρ. 52).80

 Πρβλ. T. Nagel (1997), σσ. 116-117.81

 Πρβλ. J. Rawls, Κοινωνική δικαιοσύνη και καντιανή ηθική, µτφρ. Μ. Β. Μιλά και Α. Μιχαλάκης, Αθήνα: Liberal 82

Books 2016, σσ. 210-211.

 Η αρχή της αυτοσυντήρησης, η οποία αναδύθηκε στο πλαίσιο των νεωτερικών µορφών σκέψης, διαµορφωµένη 83

κυρίως από την πολιτική ανθρωπολογία του Hobbes και την ηθική του Spinoza. (Πρβλ. D. Henrich (2018), σ. 40). 
Κατά τον Hobbes, το θεµελιώδες δικαίωµα του ανθρώπου είναι η ελευθερία που έχει κάθε άνθρωπος να 
χρησιµοποιήσει την ισχύ του κατά βούληση για να συντηρήσει τη φύση του, δηλαδή τη ζωή του, και κατ’ ακολουθία η 
ελευθερία να κάνει οτιδήποτε που κατά τη κρίση και το Λόγο του θα θεωρήσει καταλληλότερο µέσο για αυτό το 

σκοπό. (T. Hobbes, Λεβιάθαν, εισαγωγή Α. Μεταξόπουλος, µτφρ. Γ. Πασχαλίδης - Α. Μεταξόπουλος, Αθήνα: Γνώση 

1989, σ. 199). Αντίστοιχα, για τον Spinoza, η καθολική προσπάθεια όλων των ανθρώπων συνίσταται στην 
αυτοσυντήρησή τους, είτε είναι αδαείς και υποταγµένοι στα πάθη, είτε σοφοί (B. Spinoza, Πολιτική πραγµατεία, µτφρ. 
Ά. Στυλιανού, Αθήνα: Εκδόσεις Πατάκη 2017, 9η έκδοση, σ. 124).

 Πρβλ. H. Heimsoeth (2012), σ. 383.84
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δύο χαρακτηριστικά: επιτάσσει ότι µπορώ, επειδή πρέπει και, δεύτερον, είναι µία πράξη µέσα στο 

φυσικό κόσµο, αλλά δεν καθορίζεται αναγκαία από αυτόν. Όλες οι προσταγές εκφράζονται µε ένα 

δέον και δείχνουν µε τούτο τη σχέση ενός αντικειµενικού νόµου του Λόγου προς µια θέληση η 

οποία, σύµφωνα µε τον υποκειµενικό χαρακτήρα της, δεν καθορίζεται κατ’ ανάγκην από τον νόµο 

αυτόν . Η ελευθερία είναι αιτιότητα του Λόγου, όχι φυσική αιτιότητα.  85

  Η ιδέα της ελευθερίας, εποµένως, είναι η µόνη έννοια του υπεραισθητού, η οποία αποδεικνύει την 

αντικειµενική της πραγµατικότητα στη φύση, βάσει του αποτελέσµατος που είναι δυνατό σ’ αυτή .  86

Δεν µπορεί να λειτουργεί ως νόµος για τη θέληση κανείς άλλος καθοριστικός της λόγος παρά 

µόνον εκείνη η καθολική νοµοθετούσα µορφή, τότε µία τέτοια θέληση νοείται ως εντελώς 

ανεξάρτητη από τον φυσικό νόµο των φαινοµένων κατά τις αµοιβαίες τους σχέσεις, δηλαδή τον 

νόµο της αιτιότητας. Αλλά µία τέτοια ανεξαρτησία λέγεται ελευθερία στην αυστηρότατη, δηλαδή 

στην υπερβατολογική σηµασία . 87

  Μπορεί να µην γνωρίζουµε τίποτα για το νοούµενο κόσµο, ωστόσο οι επιρροές του είναι φανερές 

στον αισθητό . Διαµέσου της διάκρισης των φαινοµένων και των νοουµένων, ανάµεσα στον 88

αισθητό κόσµο και στο πράγµα καθ’ εαυτό, µπορούµε να θεωρήσουµε ότι ο χρονικός κόσµος των 

φαινοµένων, όπου περιλαµβάνονται οι πράξεις µας καθορίζεται πλήρως από αιτιακούς νόµους. Αν 

όµως, είχαµε επιλέξει διαφορετικά στο νοούµενο επίπεδο, ο φαινοµενικός κόσµος θα ήταν και 

αυτός διαφορετικός . Ως φαινόµενα προσδιοριζόµαστε αιτιακά, αλλά είναι λογικά πιθανό ως 89

νοούµενα να είµαστε ελεύθεροι µε τον τρόπο που απαιτεί η ηθική. Και εφόσον η ηθική απαιτεί 

πίστη σε µια νοούµενη ελευθερία, πρακτικά δικαιολογούµαστε να πιστεύουµε ότι έχουµε ελεύθερη 

βούληση . 90

  Ο Kant κάνει διάκριση ανάµεσα στο νοούµενο µε την αρνητική έννοια και το νοούµενο µε τη 

θετική. Το πρώτο ορίζεται µε βάση το αρνητικό κριτήριο, ότι αποτελεί ένα πράγµα που δεν 

υποπίπτει στην αισθητή εποπτεία µας, ενώ το δεύτερο ορίζεται ως αντικείµενο µίας εποπτείας µη 

αισθητής, δηλαδή νοητικής . Όσο εξετάζουµε τα φαινόµενα, προσδιορισµένα από τον χώρο και 91

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:414 (µτφρ. 54).85

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:474 (µτφρ. 441).86

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:29 (µτφρ. 49-50).87

 Πρβλ. C. Korsgaard, Creating the Kingdom of Ends, Καίµπριτζ: Cambridge University Press 1996, σσ. 167-169.88

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σ. 371.89

 Πρβλ. L. Thorpe, The Kant Dictionary, Λονδίνο: Bloomsbury 2015, σ. 90.90

 Πρβλ. Π. Κονδύλης, Η κριτική της µεταφυσικής στην νεότερη σκέψη. Από τον όψιµο Μεσαίωνα ως το τέλος του 91

Διαφωτισµού, Τόµος Α ́, Ηράκλειο: ΠΕΚ 2017, Δεύτερη έκδοση, σ. 370.
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τον χρόνο, δεν βρίσκουµε τίποτα που να µοιάζει µε ελευθερία. Τα φαινόµενα υπάγονται αυστηρά 

στον νόµο µίας φυσικής αιτιότητας, σύµφωνα µε την οποία το καθένα είναι αιτία κάποιου άλλου, 

και αυτό επ’ άπειρον, εφόσον κάθε αίτιο συνδέεται µε ένα προγενέστερο . Η διπλή οπτική εισάγει 92

τη βασική διάκριση µεταξύ φαινοµένου και πράγµατος καθ’ εαυτό. Συνίσταται σ’ έναν 

αναδιπλασιασµό των αντικειµένων που εκλαµβάνονται, αφενός ως αντικείµενα της εµπειρίας και, 

αφετέρου ως αντικείµενα της σκέψης . Ένα υποκείµενο µπορούµε να το προσεγγίσουµε 93

ταυτοχρόνως τόσο κατά µία εµπειρική, όσο και κατά µία νοητική έννοια της αιτιότητάς του, οι 

οποίες λαµβάνουν χώρα µαζί σ’ ένα και το αυτό [υποκείµενο]. Όσον αφορά τον εµπειρικό 

χαρακτήρα του υποκειµένου ως φαινόµενο, θα ήταν υποταγµένο σ’ όλους τους νόµους του 

προσδιορισµού σύµφωνα µε την αιτιώδη σύνδεση και δεν θα ήταν από αυτή την άποψη τίποτα 

άλλο από ένα µέρος του αισθητού κόσµου. Από την άλλη πλευρά, ως προς το νοητό χαρακτήρα, το 

ίδιο υποκείµενο, θα έπρεπε να είναι απαλλαγµένο από κάθε επίδραση της αισθητικότητας, κατά 

τρόπο που το πράττον ον θα ήταν ανεξάρτητο και ελεύθερο στις πράξεις του από κάθε φυσική 

αναγκαιότητα . Η σύγκρουση µεταξύ φυσικής αναγκαιότητας και ελευθερίας στην αιτιότητα των 94

συµβάντων του κόσµου δεν είναι γνήσια, εάν θεωρήσουµε τα γεγονότα και ακόµη και τον κόσµο, 

στον οποίο συµβαίνουν (όπως και οφείλουµε) µόνον ως φαινόµενα· επειδή και το ίδιο και το αυτό 

ον που πράττει, έχει, ως φαινόµενο, µια αιτιότητα στον αισθητό κόσµο, η οποία είναι πάντοτε 

σύµφωνη µε τον µηχανισµό της φύσης, σε σχέση όµως µε το ίδιο το συµβάν, εφόσον το πράττον 

πρόσωπο θεωρεί τον εαυτό του συγχρόνως ως νοούµενο, µπορεί να περιέχει έναν καθοριστικό λόγο 

της αιτιότητας εκείνης σύµφωνα µε φυσικούς νόµους, καθοριστικό λόγο που ο ίδιος είναι 

ελεύθερος από κάθε φυσικό νόµο . Εν αντιθέσει µε τους νόµους της φύσης, ο ηθικός νόµος 95

αποτελεί κάτι θετικό ως προς τη µορφή µίας νοητικής αιτιότητας, δηλαδή της ελευθερίας, για 

τούτο, επειδή αντιµάχεται και «καταρρακώνει εντελώς» την αλαζονεία, σε αντίθεση µε τον 

υποκειµενικό αντίπαλο, δηλαδή τις κλίσεις µέσα µας, είναι συγχρόνως αντικείµενο σεβασµού. Ο 

 Πρβλ. G. Deleuze, Η κριτική φιλοσοφία του Καντ. Η θεωρία των ικανοτήτων, µτφρ. Ε. Περδικούρη, Αθήνα: Εστία 92

2000, σ. 53.

 Πρβλ. Α. Λαβράνου (2010), σσ. 38-39.93
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σεβασµός  για τον ηθικό νόµο είναι ένα συναίσθηµα που προκαλείται από ένα νοητικό λόγο, και 96

το συναίσθηµα τούτο είναι το µόνο που γνωρίζουµε τελείως a priori και του οποίου την 

αναγκαιότητα µπορούµε να εννοήσουµε . Το ηθικό συναίσθηµα δεν χρησιµεύει για την αποτίµηση 97

των πράξεων, κάτι που θα καθιστούσε την ηθική συνεπειοκρατική, δηλαδή να κρίνεται η ηθική 

αξία των πράξεων βάσει των αποτελεσµάτων της, ούτε για τη θεµελίωση του ίδιου του 

αντικειµενικού ηθικού νόµου, αλλά µόνο ως ελατήριο, για να τον κάνουµε εντός µας γνώµονα , 98

υψώνοντας ως ηθικό θεµέλιο λίθο την αυτονοµία µας, σ’ ένα δεοντοκρατικό τρόπο προσέγγισης. Ο 

γνώµονας είναι η υποκειµενική αρχή της θελήσεως· η αντικειµενική αρχή (δηλαδή εκείνη που θα 

λειτουργούσε ως πρακτική αρχή και υποκειµενικώς σε όλα τα έλλογα όντα, εάν ο Λόγος είχε πλήρη 

εξουσία επί του επιθυµητικού) είναι ο πρακτικός νόµος . 99

  Η έννοια της αιτιότητας ως φυσικής αναγκαιότητας, σε αντίθεση µε την έννοια της αιτιότητας ως 

ελευθερίας, αφορά µόνο την ύπαρξη των πραγµάτων, εφόσον είναι καθορίσιµη στο χρόνο, και 

εποµένως ως φαινοµένων, σε αντίθεση µε την αιτιότητά τους ως πραγµάτων καθ’ αυτά. Εάν 

θέλουµε να αποδώσουµε ελευθερία σε ένα ον, η ύπαρξη του οποίου καθορίζεται στον χρόνο, τότε 

δεν µπορούµε να το εξαιρέσουµε από τον νόµο της φυσικής αναγκαιότητας. Εάν θέλουµε όµως να 

τη σώσουµε, δεν αποµένει άλλος τρόπος από το να αποδώσουµε την ύπαρξη ενός πράγµατος, 

εφόσον είναι καθορίσιµο στον χρόνο, εποµένως και στην αιτιότητα κατά τον νόµο της φυσικής 

αναγκαιότητας, απλώς στο φαινόµενο, ενώ την ελευθερία στο ίδιο ακριβώς ον ως πράγµα καθ’ 

εαυτό . Έτσι, εισερχόµαστε κατά τον Kant, στην οπτική γωνία του παρατηρητή και στην οπτική 100

γωνία του δράστη. Από την πρώτη, όλες οι πράξεις, ηθικές και ανήθικες, είναι εκφάνσεις της 

φυσικής αναγκαιότητας. Από την οπτική του δράστη, οι ίδιες αυτές πράξεις, ηθικές καθώς και 

ανήθικες, πρέπει να θεωρηθούν ως ελεύθερες, καθώς αναγνωρίζει τον ηθικό νόµο και όφειλε να 

πράξει έτσι .  101

 Ο Kant υποστηρίζει πως ό,τι γνωρίζω άµεσα ως νόµο για εµένα, το γνωρίζω µε σεβασµό, που σηµαίνει απλώς τη 96

συνείδηση της υπόταξης της θέλησής µου υπό έναν νόµο, δίχως µεσολάβηση άλλων επιρροών επί των αισθήσεών µου. 
Το αντικείµενο του σεβασµού είναι συνεπώς µονάχα ο νόµος, και µάλιστα εκείνος τον οποίο επιβάλλουµε οι ίδιοι στον 
εαυτό µας και που ωστόσο είναι αναγκαίος καθ’ εαυτόν. (Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:402, υποσ. [µτφρ. 36]).
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  Αν µπορούµε χωρίς αντίφαση να σκεφτούµε µία τέτοια επίδραση των νοητών όντων πάνω στα 

φαινόµενα, θα υπάρχει βέβαια µία φυσική αναγκαιότητα σε κάθε σύνδεση αιτίας και 

αποτελέσµατος µέσα στον αισθητό κόσµο, αλλά θα παραχωρήσουµε ελευθερία σ’ αυτή την αιτία, η 

οποία τούτη δεν είναι φαινόµενο (µολονότι αποτελεί το θεµέλιο του φαινοµένου)· εποµένως φύση 

και ελευθερία µπορούν ν’ αποδοθούν στο ίδιο πράγµα, αλλά ιδωµένο από διαφορετικές απόψεις: τη 

µία φορά ως φαινόµενο, την άλλη ως πράγµα καθ’ εαυτό . Αν για ό,τι συµβαίνει πρέπει να βρεθεί 102

απλώς ο λόγος εξήγησης, ο λόγος αυτός είτε θα είναι µία εµπειρική αρχή, είτε µία αρχή a priori, 

είτε µία αρχή αποτελούµενη και από τις δύο .  103

  Αν υποθέσουµε ότι η διάκριση σε πράγµατα ως αντικείµενα της εµπειρίας και σε πράγµατα καθ’ 

αυτά δεν έγινε καθόλου, τότε θα έπρεπε η θεµελιώδης αρχή της αιτιότητας και µαζί µ’ αυτήν ο 

µηχανισµός της φύσης ως τρόπος καθορισµού των πραγµάτων να ισχύουν για όλα τα πράγµατα 

γενικά ως δρώσες αιτίες. Έτσι δεν θα µπορούσαµε για το ίδιο ον, να πούµε ότι η βούλησή του είναι 

ελεύθερη αλλά και συνάµα υποταγµένη στη φυσική αναγκαιότητα, χωρίς να πέφτουµε σε 

αντίφαση· Αν η Κριτική δεν πλανήθηκε µε τη διδασκαλία της για τη διπλή σηµασία του 

αντικειµένου, δηλαδή ως φαινοµένου και ως πράγµατος καθ’ εαυτό, αν η θεµελιώδης αρχή της 

αιτιότητας εφαρµόζεται µόνο σε πράγµατα ως φαινόµενα, δηλαδή εφόσον αποτελούν αντικείµενα 

της εµπειρίας, ενώ µε τη δεύτερη σηµασία τα πράγµατα δεν υπάγονται σ’ αυτή, τότε η µία και η 

αυτή βούληση µπορεί να νοείται από τη µία µεριά στην περιοχή των φαινοµένων ως υποταγµένη 

κατ’ αναγκαιότητα στο φυσικό νόµο και εποµένως ως µη ελεύθερη και όµως από την άλλη, καθώς 

η ίδια ανήκει σε κάποιο πράγµα καθ’ εαυτό, να νοείται ως ελεύθερη, χωρίς σ’ αυτό να προσαρτάται 

αντίφαση . Η συνένωση της αιτιότητας ως ελευθερίας µε την αιτιότητα ως φυσικό µηχανισµό, 104

από τις οποίες η πρώτη συντελείται µέσω του ηθικού νόµου και η δεύτερη µέσω του φυσικού 

νόµου και µάλιστα σε ένα και το αυτό υποκείµενο, στον άνθρωπο, είναι αδύνατη, εάν δεν τον 

παραστήσουµε σε σχέση µεν µε τον ηθικό νόµο ως ον καθ’ εαυτό, σε σχέση όµως µε τον φυσικό 

νόµο ως φαινόµενο, το πρώτο στην καθαρή ενώ το δεύτερο στην εµπειρική συνείδηση. 

Διαφορετικά, είναι αναπόφευκτη η αντίφαση του Λόγου µε τον εαυτό του .  105

  Ο Kant κάνοντας τη διάκριση ανάµεσα στον κόσµο των φαινοµένων και τον κόσµο των 

νοουµένων, τον κόσµο των πραγµάτων όχι όπως αυτά φαίνονται, αλλά όπως είναι καθ’ εαυτά, 

 Πρβλ. I. Kant, Προλεγόµενα, 4:344 (µτφρ. 153).102

 Πρβλ. I. Kant, Πρώτη Εισαγωγή, 20:237 (µτφρ. 94).103
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οδηγεί σε µία περίπλοκη λύση του προβλήµατος της ελεύθερης βούλησης. Διότι ενώ αναφορικά µε 

τον κόσµο των φαινοµένων είναι ντετερµινιστής, την ίδια στιγµή υποστηρίζει µια βαθιά, 

ελευθεροκρατική έννοια ελευθερίας µε αναφορά στον κόσµο των νοουµένων. Υποστηρίζει ότι µία 

πράξη µπορεί την ίδια στιγµή να ιδωθεί υπό δύο διαφορετικές προοπτικές .  106

  Η ανάλυση του κριτικού φιλοσόφου αναφορικά µε τη σχέση εµπειρικού και νοητού χαρακτήρα 

και τη δυνατότητα που δίνει για να κατανοηθεί η συνύπαρξη της ελευθερίας µε την αναγκαιότητα, 

ανήκει στις ωραιότερες και πλέον βαθυστόχαστες που έχει κάνει το µεγάλο αυτό πνεύµα - ίσως και 

οποιοσδήποτε άνθρωπος γενικά . Στο ίδιο µήκος κύµατος κινείται και η αναφορά του McDowell, 107

ο οποίος παρότι θεωρεί εντέλει στρεβλή τη σύλληψη του Kant, επισηµαίνει το γεγονός ότι δεν 

έλκει καθόλου τον φιλόσοφο η ωµή φυσιοκρατία, ωστόσο δεν βλέπει άλλη επιλογή από το να 

τοποθετήσει τούτη τη σύνδεση έξω από τη φύση, στο υπερβατολογικό πλαίσιο . Ο Kant στην 108

προκειµένη περίπτωση αποδεικνύεται εξόχως ευφυής και πρέπει να θαυµάσουµε τη σύλληψή 

του . 109

1.3. Η προϋπόθεση της ελευθερίας ως θεµέλιο της ηθικότητας 

  Η διαλεκτική του Λόγου που αφορά τη θέληση, είναι πως η ελευθερία που της αποδίδεται 

φαίνεται να έρχεται σε αντίφαση µε τη φυσική αναγκαιότητα· και κατά τον χωρισµό αυτόν, ο 

Λόγος βρίσκει, από θεωρητική άποψη, τον δρόµο της φυσικής αναγκαιότητας πιο εύχρηστο από 

τον δύσβατο δρόµο της ελευθερίας. Από πρακτική άποψη, ωστόσο, η ατραπός της ελευθερίας είναι 

η µοναδική που µας δίνει τη δυνατότητα της χρήσης του Λόγου στη διαγωγή µας. Συνεπώς, ο 

Λόγος θα πρέπει ευλόγως να προϋποθέσει ότι µεταξύ της ελευθερίας και της φυσικής 

αναγκαιότητας των ίδιων ακριβώς ανθρωπίνων πράξεων δεν απαντά κάποια αληθής αντίφαση· 

επειδή ο Λόγος δεν γίνεται να αρνηθεί την έννοια της φύσης, όπως αντίστοιχα αδυνατεί να 

 Πρβλ. Κ. Σαργέντης (2012), σ. 120.106

 Πρβλ. A. Schopenhauer (2016), σ. 202.107
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αντιτάσσει µια αριστοτελικής έµπνευσης «φυσιοκρατία της δεύτερης φύσης».

 Πρβλ. J. McDowell, Ο νους και ο κόσµος, µτφρ., εισαγωγή Θ. Σαµαρτζής, επίµετρο Α. Μπαλτάς, επιµ. Π. 109
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παραιτηθεί από την έννοια της ελευθερίας . Η ελευθερία και η αναγκαιότητα φαίνεται να είναι 110

εξίσου αναγκαίες, η πρώτη για τη δράση και η δεύτερη για την επιστήµη. Δεν υπάρχει αντίφαση 

στο να υποθέσουµε ότι ένα πράγµα όπως είναι καθ’ εαυτό είναι ανεξάρτητο από τους νόµους στο 

οποίους το ίδιο το πράγµα υπόκειται ως φαινόµενο ή όπως ανήκει στον αισθητό κόσµο . Και οι 111

δύο σκοπιές θεώρησης είναι αναγκαίες, σύµφωνα µε την O’ Neill. Η θεωρητική σκοπιά και η 

γνώση της φύσης την οποία µας παρέχει, είναι αδύνατη δίχως την πρακτική σκοπιά· και οι δύο 

σκοπιές θεώρησης οφείλουν και πρέπει να είναι συµβατές . 112

  Εάν κατανοούσαµε τη δυνατότητα της ελευθερίας µίας δρώσης αιτίας, θα κατανοούσαµε επίσης 

όχι µόνο τη δυνατότητα, αλλά ακόµη και την αναγκαιότητα του ηθικού νόµου ως ανώτατου 

πρακτικού νόµου των έλλογων όντων, στα οποία αποδίδουµε ελευθερία της αιτιότητας της 

θελήσεως· Η ελευθερία µίας δρώσης αιτίας, ιδίως στον αισθητό κόσµο, ουδόλως µπορεί να 

εννοηθεί ως προς τη δυνατότητά της. Αρκεί µόνο να µπορέσουµε να βεβαιωθούµε επαρκώς ότι δεν 

υφίσταται απόδειξη της µη δυνατότητάς της, ενώ αναγκαζόµαστε, από τον ηθικό νόµο που θέτει ως 

αίτηµα την ελευθερία, να τον αποδεχθούµε . Όπως εύστοχα επισηµαίνει και ο Paton, ένας 113

έλλογος πράττων  ενεργεί µε την προϋπόθεση της ελευθερίας . Και µολονότι ένας νοητός 114 115

κόσµος, στον οποίο θα ήταν τα πάντα καλά, επειδή είναι δυνατά, η ίδια η ελευθερία, λειτουργεί για 

όλα τα έλλογα όντα που είναι συνδεδεµένα µε τον αισθητό κόσµο, ως καθολική ρυθµιστική 

αρχή , διότι δεν υπάρχει εξήγηση για την ελευθερία. Για να εξηγηθεί οτιδήποτε σηµαίνει να το 116

αναγάγουµε στους νόµους της φύσης . 117
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 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:93-94 (µτφρ. 139).113

 Προτιµήθηκαν οι όροι πράττων και δρων (και ως αποδόσεις του αγγλικού όρου agent), καθώς είναι ευρύτεροι του 114

όρου αυτουργός. Η λέξη αυτουργός σηµαίνει: Αυτός που ο ίδιος τέλεσε αξιόποινη πράξη, ο ίδιος ο δράστης. 
Συµπληρωµατικά: ηθικός/έµµεσος αυτουργός: αυτός που παρακινεί συνειδητά ή εξαναγκάζει άλλον να εκτελέσει 
αξιόποινη πράξη. (Πρβλ. Γ. Μπαµπινιώτης, Λεξικό της Νέας Ελληνικής Γλώσσας, Γ’ Έκδοση, Αθήνα 2008: Κέντρο 
Λεξιλογίας, σ. 321 και Χρηστικό Λεξικό της Ακαδηµίας Αθηνών, URL = https://christikolexiko.academyofathens.gr/
index.php?option=com_content&view=article&id=2&catid=2). Υπάρχουν δρώντες και πράττοντες που δεν είναι 
αυτουργοί. 

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 218.115

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:403-404 (µτφρ. 356).116

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 273.117
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 Η γνώση µας πρέπει να επεκταθεί πέραν των ορίων του κόσµου αυτού . Η έννοια ενός όντος που 118

έχει ελεύθερη θέληση, είναι η έννοια µιας causa noumenon . Το όριο της εµπειρίας, είναι το όριο 119

του πράγµατος καθ’ εαυτό. Η δυνατότητα της ελευθερίας δεν µπορεί να αποδειχθεί άµεσα, αλλά 

µόνο έµµεσα, µέσω της δυνατότητας της κατηγορικής προσταγής, η οποία δεν απαιτεί εξηγήσεις 

της φυσικής αναγκαιότητας .  120

 Η ιδέα πως πρέπει να θέτουµε ως αίτηµα την υπερβατολογική ελευθερία, χωρίς όµως να µπορούµε 

ποτέ να εξηγήσουµε γιατί επιλέγουµε να ασκήσουµε την υπερβατολογική ελευθερία µας µε τον Α 

και όχι µε τον Β τρόπο, εφόσον κάθε εξήγηση δίνεται στο φαινόµενο επίπεδο . Το σηµείο κλειδί 121

για την καντιανή φιλοσοφία, σύµφωνα µε την Korsgaard, είναι πως πρέπει να επιλέγεις σαν να 

είσαι ελεύθερος . 122

  Όταν αντιλαµβανόµαστε ότι, όταν νοούµε τον εαυτό µας ελεύθερο, µεταφερόµαστε ως µέλη στον 

νοητό κόσµο και γνωρίζουµε την αυτονοµία της θελήσεως από κοινού µε τη συνέπειά της, την 

ηθικότητα· εάν όµως σκεφθούµε τον εαυτό µας ως [ηθικά] υπόχρεο, τότε θεωρούµε ότι ανήκει 

στον αισθητό κόσµο και εντούτοις συγχρόνως στον νοητικό κόσµο. Επειδή ο νοητός κόσµος 

περιέχει τον λόγο του αισθητού κόσµου, άρα και των νόµων του, και συνεπώς, όσον αφορά στη 

θέλησή µου (η οποία ανήκει πλήρως στον νοητό κόσµο), είναι ο άµεσος νοµοθέτης, γι’ αυτό το 

λόγο θα πρέπει ο εαυτός µου ως νόηση να υποτάσσεται στον νόµο του νοητού, δηλαδή στον νόµο 

του Λόγου, ο οποίος περιέχει τον νόµο του κόσµου αυτού στην ιδέα της ελευθερίας, και άρα να 

αναγνωρίζω ότι υπόκειµαι στην αυτονοµία της θελήσεως· εποµένως θα πρέπει να θεωρώ τους 

νόµους του νοητού ως προσταγές για εµένα, και τις πράξεις τις σύµφωνες µε την αρχή τούτη ως 

καθήκοντα. Κατ’ αυτό τον τρόπο είναι δυνατές οι κατηγορικές προσταγές, µε το να µε καθιστά η 

ιδέα της ελευθερίας µέλος του νοητού κόσµου· οπότε, εάν ήµουν µονάχα ένα τέτοιο µέλος, θα ήταν 

όλες οι πράξεις µου πάντοτε σύµφωνες µε την αυτονοµία της θελήσεως, επειδή όµως εποπτεύω 

συγχρόνως τον εαυτό µου ως µέλος του αισθητού κόσµου, οφείλουν να είναι σύµφωνες µε την 

αυτονοµία εκείνη . 123

  Όπως επισηµαίνει και ο φιλόσοφος στη Θεµελίωση, «παραδεχόµαστε πως είµαστε ελεύθεροι µέσα 

στην τάξη των ποιητικών αιτίων, ώστε να νοήσουµε τον εαυτό µας ως υποκείµενο στους ηθικούς 

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:50 (µτφρ. 80).118

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 545/Β 573 και ΚΠΛ, 5:57 (µτφρ. 86).119

 Πρβλ. I. Kant, OP, 22:53 (µτφρ. 213).120

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σ. 372.121

 Πρβλ. C. Korsgaard (1996), σ. 162.122

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:453 - 4:454 (µτφρ. 112-114).123
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νόµους µέσα στην τάξη των σκοπών, και έπειτα σκεπτόµαστε τον εαυτό µας ως υποταγµένο στους 

νόµους αυτούς επειδή αναγνωρίσαµε στον εαυτό µας την ελευθερία της βουλήσεως. Πράγµατι, η 

ελευθερία και η νοµοθεσία της ίδιας της θέλησης είναι και οι δυο αυτονοµία, άρα εναλλασσόµενες 

έννοιες ». 124

  Είµαστε ελεύθεροι επειδή πράττουµε ανεξάρτητα από τις φυσικές επιθυµίες και ανάγκες µας, 

αλλά επίσης υπό την έννοια ότι διαθέτουµε µία αρχή ρυθµιστική τόσο των σκοπών όσο και των 

µέσων βάσει των οποίων πράττουµε, µία αρχή αυτονοµίας κατάλληλη για εµάς ως έλλογα όντα . 125

Κάθε έννοια καθήκοντος περιέχει αντικειµενικό εξαναγκασµό από τον νόµο (ως κατηγορική 

προσταγή που περιορίζει την ελευθερία µας) και ανήκει στην πρακτική διάνοια που παρέχει τον 

κανόνα. Γι’ αυτό το λόγο «ο άνθρωπος πρέπει να σκεφθεί τον εαυτό του ως διπλή προσωπικότητα 

που κατηγορείται και δικάζεται ο ίδιος, στη συνείδησή του, ο διπλός εαυτός: αφ’ ενός να πρέπει να 

σταθεί τρέµοντας µπροστά στα έδρανα ενός δικαστηρίου το οποίο εν τούτοις είναι εµπιστευµένο 

σ΄αυτόν τον ίδιο, αφ’ ετέρου όµως να έχει ο ίδιος στα χέρια του το δικαστικό αξίωµα βάσει 

έµφυτης αυθεντίας, χρειάζεται µία διασάφηση, ώστε να µην υποπέσει ο Λόγος σε αντίφαση προς 

τον εαυτό του. Εγώ ο κατήγορος και εν τούτοις επίσης κατηγορούµενος, είµαι ο ίδιος 

άνθρωπος ». 126

  Το γεγονός ότι η ελευθερία είναι αυτονοµία, δεν σηµαίνει µόνο ότι ο Λόγος µας είναι κάτι 

αυτόµατο, δηλαδή η αρχή που διέπει τις πράξεις µας, αλλά είναι η πηγή των νόµων που 

επιβάλλουµε στον εαυτό µας. Οι νόµοι αυτοί συγκροτούν τον ορισµό της πραγµατικής µας ουσίας 

επειδή τους επιβάλλουµε οι ίδιοι στον εαυτό µας. Δεν είναι δύσκολο, σύµφωνα µε τον Henrich, να 

δούµε ότι η κατηγορική προσταγή του Kant είναι ένας νόµος που δεν είναι τίποτε άλλο παρά ο 

νόµος της ελευθερίας. Αυτό σηµαίνει ότι για να φτάσουµε στην ιδέα ενός ηθικού νόµου δεν 

απαιτούνται άλλες προϋποθέσεις, παρά µόνο η έννοια της ελευθερίας . Η βούληση κάθε έλλογου 127

όντος είναι η εξουσία που θέτει τους νόµους, στους οποίους η ίδια υποτάσσεται. Νοµοθετούµε ως 

έλλογα όντα και υπακούµε ως όντα που είναι ταυτοχρόνως έλλογα και πεπερασµένα. Έτσι 

φτάνουµε στην τρίτη διατύπωση της ηθικής αρχής: «Η ιδέα της θέλησης κάθε έλλογου όντος ως 

θέλησης που νοµοθετεί καθολικά ». Η ιδέα της αυτονοµίας της βούλησης µας επιβάλλεται από 128

 Βλ. Στο ίδιο, 4:451 (µτφρ. 107).124

 Πρβλ. J. Rawls (2016), σσ. 208-209. 125

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:439, υποσ. (µτφρ. 296).126

 Πρβλ. D. Henrich (2018), σ. 121.127

 Βλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:431 (µτφρ. 79).128
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την ίδια την έννοια της κατηγορικής προσταγής. Η αυτονοµία της βούλησης είναι η υπέρτατη αρχή 

που θεµελιώνει όλους τους γνήσια ηθικούς νόµους . Η ελευθερία είναι αυτοπροσδιορισµός της 129

βούλησης, το να υπαγόµαστε σε µια διαταγή που προέρχεται από το ίδιο το θεµέλιο της βούλησής 

µας. Η βούληση γίνεται η ίδια «έλλογος νόµος» του εαυτού της, δηλαδή δεν αναδέχεται κάτι που 

γνώρισε κάπου αλλού . Το γεγονός του ηθικο-πρακτικού Λόγου είναι η κατηγορική προσταγή, η 130

οποία επιτάσσει τη φύση της ελευθερίας βάσει νόµων, καταδεικνύοντας έτσι τη δυνατότητά της . 131

Οι πέντε τύποι της κατηγορικής προσταγής, είναι στην ουσία τρεις διατυπώσεις κατά τον Paton . 132

Οι τύποι ΙΙΙ & ΙΙΙα είναι οι πιο σηµαντικοί, καθώς εγκαθιδρύουν αρχές που αργότερα θα 

συνδυαστούν µε την αντίληψη ενός νοητού κόσµου . Η συντοµία των ηθικών διατυπώσεων της 133

καντιανής φιλοσοφίας, µε τις οποίες είναι δυνατόν να κρίνονται µε τη µέγιστη ασφάλεια τα ηθικά 

ζητήµατα, η αυστηρότητα των ηθικών αρχών που υποστήριξε ο κριτικός φιλόσοφος, είναι που 

καθιστούν ξεχωριστή τη θέση του στην ιστορία της φιλοσοφίας , σύµφωνα µε τον Schelling. Η 134

ηθική φιλοσοφία ως πρακτικός Λόγος, καταφεύγει στο κόσµο των νοουµένων, στο λεγόµενο 

βασίλειο των σκοπών. Παρακάτω, θα εξετάσουµε τη σύνδεση ηθικής και µεταφυσικής στο 

καντιανό σύστηµα, διαµέσου του διαχωρισµού του θεωρητικού από τον πρακτικού Λόγο. 

 Πρβλ. Ε. Π. Παπανούτσος (2010), σ. 164.129

 Πρβλ. H. Heimsoeth (2012), σ. 384.130

 Πρβλ. I. Kant, OP, 21:21 (µτφρ. 227-228).131

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 129: Τύπος Ι (Τύπος του καθολικού νόµου): «Πράττε µόνο σύµφωνα µε τον γνώµονα 132

εκείνο µε τον οποίο µπορείς συγχρόνως να θέλεις να γίνει καθολικός νόµος» (ΘΜΗ, 4:421 [µτφρ. 64]). Τύπος Ια 
(Τύπος του νόµου της φύσης): «Πράττε έτσι σαν να επρόκειτο ο γνώµονας της πράξης σου να γίνει µε τη θέλησή σου 
καθολικός νόµος της φύσης» (ΘΜΗ, 4:421 [µτφρ. 65]). Τύπος ΙΙ (Τύπος του σκοπού καθ’ εαυτόν): «Πράττε έτσι ώστε 
να χρησιµοποιείς την ανθρωπότητα [ανθρώπινη φύση], τόσο στο πρόσωπο σου όσο και στο πρόσωπο κάθε άλλου 
ανθρώπου, πάντοτε συγχρόνως ως σκοπό και ουδέποτε απλώς και µόνον ως µέσον» (ΘΜΗ, 4:429 [µτφρ. 76]). Τύπος 
ΙΙΙ (Τύπος της αυτονοµίας): «Η ιδέα της θέλησης κάθε έλλογου όντος ως θέλησης που νοµοθετεί καθολικά» (ΘΜΗ, 
4:431 [µτφρ. 79]). Τύπος ΙΙΙα (Τύπος του βασιλείου των σκοπών): «Επειδή οι νόµοι καθορίζουν τους σκοπούς κατά την 
καθολική εγκυρότητά τους, για τούτο, εάν αφαιρέσουµε τις προσωπικές διαφορές των έλλογων όντων, καθώς και κάθε 
περιεχόµενο των ιδιωτικών σκοπών τους, θα µπορέσουµε να νοήσουµε ένα Όλον όλων των σκοπών σε συστηµατική 
συνάφεια, δηλαδή ένα βασίλειο των σκοπών που είναι δυνατόν σύµφωνα µε τις παραπάνω αρχές» (ΘΜΗ, 4:433 [µτφρ. 
82]).

 Πρβλ. Στο ίδιο, σ. 130.133

 Πρβλ. F. W. J. Schelling (2004), σ. 761.134
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1.4. Η πρωτοκαθεδρία του πρακτικού Λόγου 

   

  Ο ορισµός της κριτικής φιλοσοφίας που µας δίνει ο ίδιος ο Kant, «δεν ξεκινά µε απόπειρες 

οικοδόµησης ή κατεδάφισης συστηµάτων, ούτε όµως µόνο στερέωσης µιας σκεπής χωρίς οικία για 

περιστασιακή διαµονή. Αντίθετα ξεκινά να θέσει υπό τον έλεγχό της τη διεύρυνση των ικανοτήτων 

του ανθρώπινου Λόγου, και δεν διαλογίζεται όπως λάχει κι όπου βγει όταν πρόκειται περί 

φιλοσοφηµάτων που δεν µπορούν να τεκµηριώνονται από καµία δυνατή εµπειρία. Αυτό που 

υπάρχει στον ανθρώπινο Λόγο, που εντούτοις δεν µπορεί να µας το καταστήσει γνωστό καµία 

δυνατή εµπειρία, και όµως αποδεικνύει την πραγµατικότητα και την αλήθεια του µε επενέργειες 

που µπορούν να παρασταθούν στην εµπειρία, εποµένως µπορούν επίσης (και µάλιστα κατά µία 

αρχή a priori) να προσταχθούν». Τούτο είναι η έννοια της ελευθερίας και ο νόµος της κατηγορικής 

προσταγής που συνάγεται απ’ αυτήν και προστάζει µε τρόπο απόλυτο. Μέσω αυτού του νόµου οι 

ιδέες, οι οποίες για το θεωρητικό Λόγο θα έµεναν εντελώς κενές, αποκτούν στην προκειµένη 

περίπτωση ηθικο-πρακτική πραγµατικότητα: να φερόµαστε δηλαδή ως εάν να ήταν δεδοµένα τα 

αντικείµενά τους (ο Θεός και η αθανασία), τα οποία εποµένως από αυτή την πρακτική άποψη 

δικαιούται κανείς να θέσεις ως αιτήµατα . Η αρχή της ζωής εκκινεί άµεσα από µία ιδέα του 135

υπεραισθητού, δηλαδή την ελευθερία, και από την ηθική κατηγορική προσταγή, µέσω της οποίας 

και µόνο γνωρίζουµε την ελευθερία. Η ελευθερία είναι η ικανότητα του ανθρώπου να εµµένει στην 

τήρηση των καθηκόντων ενάντια σε κάθε δύναµη της φύσης .  136

  Η απαίτηση του Kant στην Κριτική του πρακτικού Λόγου είναι να µπορεί συγχρόνως να εκτεθεί η 

ενότητα του πρακτικού Λόγου µε το θεωρητικό σε µια κοινή αρχή, διότι εν τέλει δεν µπορεί παρά 

να είναι ένας και αυτός Λόγος ο οποίος πρέπει να διακρίνεται απλώς κατά την εφαρµογή του . Η 137

φιλοσοφία στο τµήµα που περιέχει τη θεωρία της γνώσης (το θεωρητικό), παρότι κύριο µέληµά της 

είναι ο περιορισµός των αλαζονικών αξιώσεων, στο πρακτικό της τµήµα βρίσκεται αναγκασµένη 

να ανατρέξει σε µια µεταφυσική των ηθών . Εποµένως, κατά τη σύνδεση του καθαρού 138

θεωρητικού µε τον καθαρό πρακτικό Λόγο σε µία γνώση, το πρωτείο κατέχει ο δεύτερος, υπό την 

προϋπόθεση ότι η σύνδεση τούτη δεν είναι τυχαία και αυθαίρετη, αλλά θεµελιώνεται a priori στον 

 Πρβλ. I. Kant, «Αιώνια ειρήνη στην φιλοσοφία», 8:416 (µτφρ. 111) και ΚΠΛ, 5:133 (µτφρ. 193).135

 Πρβλ. Στο ίδιο, 8:418 (µτφρ. 114).136

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:391 (µτφρ. 21).137

 Πρβλ. I Kant, «Αιώνια ειρήνη στην φιλοσοφία», 8:420 (µτφρ. 117).  138
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ίδιο το Λόγο, άρα είναι αναγκαία. Χωρίς αυτή την υπόταξη, θα προέκυπτε µια διαµάχη του Λόγου 

µε τον εαυτό του· επειδή, εάν ήταν απλώς συντονισµένος ο ένας σε σχέση µε τον άλλο, ο πρώτος 

θα έκλεινε αφ’ εαυτού τα σύνορά του ερµητικά και δεν θα αποδεχόταν στην περιοχή του τίποτε από 

τον δεύτερο, ενώ αντιθέτως ο δεύτερος θα επεξέτεινε παρ’ όλα αυτά τα σύνορά του σε όλα τα πεδία 

και, όπου το απαιτούν οι ανάγκες του, θα προσπαθούσε να συµπεριλάβει τον θεωρητικό Λόγο 

εντός των ορίων του. Όπως επισηµαίνει και ο ίδιος ο Kant, «δεν µπορούµε να απαιτήσουµε από τον 

καθαρό πρακτικό Λόγο να υποταχθεί στον θεωρητικό Λόγο και άρα να αντιστραφεί η τάξη, επειδή 

όλα τα διαφέροντα είναι εν τέλει πρακτικά, και ακόµη και το διαφέρον του θεωρητικού Λόγου δεν 

είναι παρά υπό όρους και µόνο στην πρακτική χρήση γίνεται πλήρες ».  139

  Από τα παραπάνω συνάγεται ότι η γνώση είναι πάντοτε ζήτηµα λίγων και λίγους ενδιαφέρει. Η 

αγαθότητα της βούλησης, όµως, είναι υπόθεση όλων . Η χαρακτηριστική διάκριση που κάνει ο 140

Kant στο κεφάλαιο της Μεθοδολογίας περί της αρχιτεκτονικής της κριτικής του καθαρού Λόγου 

ανάµεσα «στη σχολαστική και την κοσµοπολιτική έννοια της φιλοσοφίας, όπου στην πρώτη 

περίπτωση, η φιλοσοφία αποτελεί το επιστηµονικά οργανωµένο σύστηµα της γνώσης, ενώ στη 

δεύτερη αποτελεί την αναφορά στους ουσιώδεις σκοπούς του ανθρώπινου Λόγου, όπου ο 

φιλόσοφος δεν είναι ένας τεχνίτης του Λόγου, αλλά είναι ο νοµοθέτης του ανθρώπινου Λόγου. Ο 

προορισµός του ανθρώπου και η φιλοσοφία περί του προορισµού αυτού είναι η ηθική. Η νοµοθεσία 

του ανθρώπινου Λόγου έχει δύο αντικείµενα, τη φύση και την ελευθερία, και περιέχει, τόσο τον 

φυσικό, όσο και τον ηθικό νόµο, κατ’ αρχήν σε δύο ιδιαίτερα τµήµατα, στο τέλος όµως σ’ ένα και 

µόνο φιλοσοφικό σύστηµα. Η φιλοσοφία της φύσεως αποτελεί την έγκυρη γνώση του αισθητού 

κόσµου και είναι η επιστήµη που αναφέρεται σ’ ό,τι υπάρχει, και αυτή των ηθών αναφέρεται µόνο 

προς ό,τι οφείλει να είναι» . 141

  Πρόκειται εποµένως για παρανόηση ή για σύγχυση ηθικο-πρακτικών αρχών της ηθικότητας µε 

θεωρητικές, εκ των οποίων µόνο οι πρώτες µπορούν να εξασφαλίσουν γνώση σε ό,τι αφορά το 

υπεραισθητό, όταν ακόµη εγείρεται διένεξη πάνω σε εκείνα που λέει η φιλοσοφία ως διδαχή της 

σοφίας . Η έννοια της ελευθερίας δεν επιδέχεται θεωρητική παραγωγή της δυνατότητάς της και 142

µπορεί να συναχθεί µόνον από τον πρακτικό νόµο του Λόγου (την κατηγορική προσταγή) ως ένα 

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:121 (µτφρ. 179).139

 Πρβλ. H. Heimsoeth (2012), σ. 387.140

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, A 838/B 866-A 840/B 868.141

 Πρβλ. I. Kant, «Αιώνια ειρήνη στην φιλοσοφία», 8:419 (µτφρ. 115).142
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έργο του Λόγου . Με βάση τα παραπάνω η O’ Neill συνάγει τον εξής συλλογισµό: «1. Η 143

πρακτική χρήση του Λόγου είναι πιο θεµελιώδης από τη θεωρητική χρήση. 2. Η κατηγορική 

προσταγή είναι η υπέρτατη αρχή του πρακτικού Λόγου. 3. Η κατηγορική προσταγή είναι η 

υπέρτατη αρχή του Λόγου ». Και όπως είδαµε προηγουµένως, ο Paton υποστηρίζει ότι οι 144

βασικότερες διατυπώσεις της κατηγορικής προσταγής εγκαθιδρύουν αρχές που αργότερα θα 

συνδυαστούν µε την αντίληψη ενός νοητού κόσµου . 145

  Η κριτική που ασκεί ο Kant στις ιδέες της µεταφυσικής έχει να κάνει µε το να ξεδιαλύνουµε τις 

πλάνες και ο ρόλος της κριτικής είναι ρυθµιστικός. Οι υπερβατικές ιδέες δεν χρησιµεύουν ως 

θετικές γνώσεις, αλλά για να αναιρέσουν τους θρασείς ισχυρισµούς που περιορίζουν το πεδίο της 

λογικής, και στο να προσφέρουν κατ’ αυτό τον τρόπο χώρο στις ηθικές ιδέες έξω από το πεδίο του 

θεωρητικού Λόγου· κι αυτό µπορεί να εξηγήσει κάπως, τη φυσική προδιάθεση για µεταφυσική . 146

Η ηθική του Kant δεν βασίζεται στη µεταφυσική του, θα ήταν αληθέστερο να πούµε ότι η 

µεταφυσική του βασίζεται πρωτίστως στην ηθική του . 147

  Η ριζική αλλαγή που επιφέρει ο κριτικός φιλόσοφος είναι η µετατροπή της παλαιάς οντολογικής 

δογµατικής µεταφυσικής σε µια καινούρια κριτική µεταφυσική, η οποία δεν πρόκειται για βέβαιη 

δογµατική γνώση, αλλά για υποθετική αναζήτηση γνώσης. Το αντικείµενο της αναζητούµενης 

γνώσης δεν είναι υφιστάµενες οντότητες, αλλά νοητές ιδέες. Οι αρχές του Λόγου δεν είναι 

συστατικές αλλά απλώς ρυθµιστικές. Το κυριότερο χαρακτηριστικό είναι η µετατροπή της 

θεωρητικής µεταφυσικής σε ηθική, καθώς ενώ ο Kant αρνείται ότι τα µεγάλα θέµατα της κλασικής 

µεταφυσικής (ο Θεός, η αθανασία της ψυχής και η ελευθερίας της βουλήσεως) είναι υποστάσεις ή 

οντότητες για τις οποίες είναι δυνατόν να αποκτήσουµε έγκυρη θεωρητική γνώση, δέχεται ότι είναι 

δυνατή η γνώση τους ως ιδεών και ρυθµιστικών αρχών αλλά µόνο από ηθική άποψη για την 

κριτική υπερβατολογική µεταφυσική, που χαρακτηρίζεται από αυτονοµία, το πεδίο µετατόπισης 

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:252 (µτφρ. 75).143

 Πρβλ. O. O’ Neill (2011), σσ. 19-20.144

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 130.145

 Πρβλ. I. Kant, Προλεγόµενα, 4:363 (µτφρ. 177).146

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σσ. 255-256.147
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στην ηθική . Βάθρο της νέας µεταφυσικής γίνεται η ηθική, το τι µου επιτρέπεται να ελπίζω 148

προσδιορίζεται από το τι έχω χρέος να πράττω και όχι από το τι µπορώ να γνωρίσω . 149

  Οι έννοιες της µεταφυσικής, ως έννοιες που συγκροτεί ο Λόγος χωρίς τη συµβολή της εµπειρίας, 

δεν έχουν κύρος υπερβατολογικό, δηλαδή δεν ισχύουν επέκεινα των ορίων της εµπειρίας, και 

εποµένως ούτε γνώσεις αποτελούν, ούτε επεκτείνουν τη γνώση µας σε αντικείµενα που βρίσκονται 

έξω από την περιοχή των αισθητών φαινοµένων. Είναι ιδέες, αρχές, όχι συστατικές της 

πραγµατικότητας των αντικειµένων, αλλά ρυθµιστικές , που καθορίζουν το ίδιο το υποκείµενο και 

τη βούλησή του, και η κύρια και πλήρης χρήση τους είναι πρακτική. Μία µόνο ιδέα είναι όρος του 

ηθικού νόµου, η ιδέα της ελευθερίας· οι άλλες ιδέες (του Θεού και της αθανασίας) είναι αιτήµατα 

του πρακτικού Λόγου και αντιπροσωπεύουν τις προσδοκίες του ανθρώπου . Στην 150

υπερβατολογική φιλοσοφία το αντικείµενο είναι άγνωστο αλλά όχι αδύνατο να απαντηθεί . Ο 151

θεωρητικός Λόγος δεν µπορεί να προσεγγίσει τα υπερβατολογικά αντικείµενα, εν αντιθέσει µε τον 

πρακτικό . 152

  Για τον άνθρωπο, ως έλλογο και ηθικό ον, δεν µπορεί να τεθεί περαιτέρω το ερώτηµα για ποιον 

σκοπό υπάρχει. Η ίδια η ύπαρξή του ενέχει µέσα της τον ύψιστο σκοπό, στον οποίο µπορεί να 

υποτάξει, όσο του είναι δυνατόν, όλη τη φύση, τουλάχιστον σε σχέση µε τον οποίο δικαιούται να 

µην υποτάσσεται σε καµία αντίθετη επίδραση της φύσης . Ο πρώτος σκοπός δεν είναι κανείς 153

άλλος απ’ ολόκληρο τον προορισµό του ανθρώπου, και η φιλοσοφία περί του προορισµού αυτού 

ονοµάζεται ηθική . Στο ερώτηµα «ποιος είναι ο τελικός σκοπός;» οφείλουµε να απαντήσουµε: ο 154

άνθρωπος, αλλά ο άνθρωπος ως νοούµενο και υπεραισθητή ύπαρξη, ο άνθρωπος ως ηθικό ον . 155

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σσ. 197-198.148

 Πρβλ. Ε. Π. Παπανούτσος (1954), σ. 222. Ο Kant ορίζει τη φιλοσοφία ως µία προβληµατική, την οποία µπορούµε 149

να συνοψίσουµε στα παρακάτω ερωτήµατα: 1) Τι µπορώ να γνωρίσω; 2) Τι οφείλω να πράξω; 3) Τι επιτρέπεται να 
ελπίζω; 4) Τι είναι ο άνθρωπος; Τα τρία πρώτα ερωτήµατα τα εκθέτει στην Κριτική του Καθαρού Λόγου, ενώ το τέταρτο 
ερώτηµα είναι προσθήκη στη Λογική του, το οποίο, όπως υποστηρίζει ο ίδιος ο φιλόσοφος, µπορεί να συµπεριλάβει τα 
τρία πρώτα ερωτήµατα εντός του. (Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 805/Β 833 και Λογική, 9:25 [µτφρ. 51]).

 Πρβλ. Στο ίδιο, σσ. 220-221.150

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 477/Β 505.151

 Πρβλ. Στο ίδιο, Α 798/Β 826.152

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:435-436 (µτφρ. 395).153

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 840/Β 868.154

 Πρβλ. G. Deleuze (2000), σ. 117 και Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), κεφ. VIII.155
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  Η ιδέα της ελευθερίας θα ήταν καθαρά προβληµατική και απροσδιόριστη, εάν ο ηθικός νόµος δεν 

µας δίδασκε ότι είµαστε ελεύθεροι . Ο ηθικός νόµος προσφέρει αντικειµενική πραγµατικότητα, 156

αν και µόνο πρακτική στην ιδέα της ελευθερίας και µε τον τρόπο αυτό ανταποκρίνεται σε µία 

ανάγκη του καθαρού θεωρητικού Λόγου, ο οποίος πρέπει να προϋποθέσει τη δυνατότητα της 

ελευθερίας, προκειµένου να είναι συνεπής µε τον εαυτό του . Στην καντιανή φιλοσοφία, 157

εποµένως, η ελευθερία δεν µπορεί να αποδειχθεί θεωρητικά. Για να την αποδείξεις θα πρέπει να 

φτάσεις στη γνώση του νοούµενου κόσµου, πράγµα που είναι αδύνατον. Η ελευθερία της θέλησης, 

µπορεί µόνο από την πρακτική σκοπιά να αξιοποιηθεί . Ο καθαρά θεωρητικός Λόγος έχει 158

αποδείξει ότι δεν µπορεί να αποδειχθεί ούτε η πραγµατικότητα ούτε καν η δυνατότητα της 

ελευθερίας, αλλά απλώς ότι η φύση (η «αιτιότητα της φύσης») και η ελευθερία (η «αιτιότητα βάσει 

της ελευθερίας») δεν αντιφάσκουν (άρα ότι είναι συµβατές).  

  Γι’ αυτό µπορέσαµε µόνο να υπερασπισθούµε τη σκέψη µιας αιτίας που ενεργεί ελεύθερα, όταν 

την εφαρµόσουµε σε ένα ον στον αισθητό κόσµο, εφόσον αυτό θεωρείται επίσης, από άλλη 

πλευρά, ως νοούµενο. Και τούτο, επειδή δείξαµε ότι δεν αποτελεί αντίφαση να θεωρούµε όλες τις 

πράξεις, εφόσον είναι φαινόµενα, ως φυσικώς εξαρτηµένες, και εντούτοις να θεωρούµε συγχρόνως 

την αιτιότητά τους, εφόσον το πράττον ον είναι ένα νοητικό ον, ως φυσικώς µη εξαρτηµένη, και 

έτσι να καταστήσουµε την έννοια της ελευθερίας ρυθµιστική αρχή του Λόγου. Με τον τρόπο αυτό 

δεν αυξάνεται καθόλου ο θεωρητικός Λόγος ως προς την κατανόησή του, ασφαλώς όµως ως προς 

την εξασφάλιση της προβληµατικής του έννοιας της ελευθερίας, στην οποία παρέχεται εδώ η 

αντικειµενική και, µολονότι µόνον πρακτική, εντούτοις αναµφισβήτητη πραγµατικότητα . Η 159

ελευθερία ως θεωρητική ιδέα είναι προβληµατική, µη προσδιορισµένη καθ΄αυτήν· όταν δέχεται 

έναν άµεσο πρακτικό προσδιορισµό από τον ηθικό νόµο, ο θεωρητικός Λόγος δεν κερδίζει τίποτα 

σε έκταση . Ο Kant αποδίδει στον πρακτικό Λόγο το πρωτείο έναντι του θεωρητικού: Εκεί που ο 160

θεωρητικός Λόγος καταλήγει σε αδιέξοδο και αδυνατεί να αποφανθεί αν υπάρχει ελευθερία, ο 

πρακτικός Λόγος τεκµηριώνει, διαµέσου του ηθικού νόµου, την πραγµατικότητά της. 

  Η ελευθερία της αυτεξουσιότητας είναι το υπεραισθητό που, µέσω των ηθικών νόµων, όχι µόνο 

είναι δεδοµένο ως πραγµατικό στο υποκείµενο, αλλά επίσης είναι προσδιοριστικό από πρακτική 

 Πρβλ. Στο ίδιο, σ. 52.156

 Πρβλ. J. Rawls (2016), σ. 193.157

 Πρβλ. C. Korsgaard (1996), σσ. 174-175.158

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:49 (µτφρ. 77-78).159

 Πρβλ. G. Deleuze (2000), σ. 74.160
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άποψη αναφορικά µε το αντικείµενο, και δεν δύναται να γνωσθεί θεωρητικά, ενώ είναι ο 

πραγµατικός τελικός σκοπός της µεταφυσικής . Με τούτα µοιάζει σαν να βρισκόµαστε και πάλι 161

µέσα στην τροχιά της µεταφυσικής, αφού στραφήκαµε σε µία εντελώς διαφορετική τάξη απ’ αυτήν 

των πραγµάτων που αποτελούν εµπειρικά φαινόµενα: αυτή η µεταφυσική όµως δεν ριζώνει σε µία 

νέα έννοια του εµπειρικού αντικειµένου, αλλά καθαρά κι αποκλειστικά σ’ εκείνη τη θεµελιώδη 

βεβαιότητα την οποία κερδίζουµε αποκτώντας συνείδηση του ηθικού νόµου ως συνείδηση της 

ελευθερίας . Η απαραίτητη προϋπόθεση για την υπεράσπιση της ηθικότητας, είναι η υπεράσπιση 162

της ελευθερίας . 163

 Την ελευθερία τη γνωρίζουµε µόνον ως αρνητική ιδιότητα εντός µας, δηλαδή να µην 

εξαναγκαζόµαστε να πράττουµε από αισθητηριακούς καθοριστικούς λόγους. Ως νοούµενο όµως, 

όπως εξαναγκάζει σε σχέση µε την αισθητηριακή προαίρεση, άρα ως προς τη θετική της υφή, δεν 

µπορούµε διόλου να την παρουσιάσουµε θεωρητικά . 164

   Ακόµα και αν αρνηθήκαµε στον καθαρό Λόγο κάθε πρόοδο στο πεδίο του υπεραισθητού, ωστόσο 

αποµένει πάντα να προσπαθήσουµε να δούµε µήπως στο πεδίο της πρακτικής του γνώσης 

υπάρχουν δεδοµένα που του επιτρέπουν να καθορίσει την υπερβατολογική έννοια του απόλυτου 

και µε τον τρόπο αυτό, σύµφωνα και µε την επιθυµία της µεταφυσικής, να υπερβεί τα όρια κάθε 

δυνατής εµπειρίας στηριζόµενος στην a priori γνώση µας, που όµως είναι δυνατή µόνο από 

πρακτική άποψη .  165

  Κάθε ον που δεν δύναται να πράττει διαφορετικά παρά µόνον υπό την ιδέα της ελευθερίας είναι 

για τούτο ακριβώς από πρακτική άποψη πραγµατικά ελεύθερο, δηλαδή ισχύουν για το ον αυτό όλοι 

οι νόµοι που είναι αναπόσπαστα συνδεδεµένοι µε την ελευθερία, ακριβώς σαν να είχε 

αναγνωρισθεί η βούληση ως ελεύθερη, και αυτή καθ’ εαυτήν και κατά τρόπο έγκυρο στη 

θεωρητική φιλοσοφία .  166

  H ελευθερία και η ανεξαρτησία από τον µηχανισµό της φύσης, συγχρόνως όµως θεωρούµενη ως η 

ικανότητα ενός όντος που υπόκειται σε νόµους που δίδονται από τον δικό του Λόγο, και συνεπώς 

το πρόσωπο, ενώ ανήκει στον αισθητό κόσµο, υπόκειται στη δική του προσωπικότητα, εφόσον 

ανήκει συγχρόνως στο νοητό κόσµο. Οπότε δεν είναι άξιο απορίας, εάν ο άνθρωπος, αφού ανήκει 

 Πρβλ. I. Kant, Πρόοδοι της µεταφυσικής, 20:292 (µτφρ. 74-75).161

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 370.162

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σσ. 277-278.163

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:226 (µτφρ. 44).164

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Β ΧΧΙ.165

 Πρβλ. I. Kant, ΘΜΗ, 4:448 (µτφρ. 105-106).166
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και στους δύο κόσµους, δεν πρέπει να θεωρεί τη δική του υπόσταση σε σχέση µε τον δεύτερο και 

ύψιστο προορισµό του µε διαφορετικό τρόπο παρά µόνο µε ευλάβεια και τους νόµους του 

προορισµού του µε τον ύψιστο σεβασµό . 167

  Δεν µπορούµε να προσδίδουµε αντικειµενική πραγµατικότητα σε καµία θεωρητική ιδέα, ούτε να 

την αποδείξουµε, εκτός από την ιδέα της ελευθερίας· και µάλιστα, επειδή η ιδέα αυτή είναι ο όρος 

του ηθικού νόµου, η πραγµατικότητά της αποτελεί αξίωµα .  168

 Πρβλ. I. Kant, ΚΠΛ, 5:87 (µτφρ. 129-130).167

 Πρβλ. I. Kant, Λογική, 9:94 (µτφρ. 137).168
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2. Η ελευθερία στο πεδίο των φαινοµένων 

   Εν αντιθέσει µε τις προσεγγίσεις των Schopenhauer και McDowell, όπως και άλλων ερµηνευτών 

και φιλοσόφων, οι οποίοι επαινούν τη λύση της κριτικής ηθικής που είδαµε στο παραπάνω 

κεφάλαιο, υπάρχουν ορισµένα κατάλοιπα µεταφυσικής που επιβιώνουν στην πρακτική φιλοσοφία 

του Kant, τα οποία προβληµατίζουν. Οι αναφορές στη διάκριση µεταξύ φαινοµένων και νοουµένων 

ή στους µυστηριώδεις για εµάς νόµους της ελευθερίας που συνυπάρχουν µε την κατανοητή 

αιτιότητα των φυσικών νόµων, δεν προσιδιάζουν στις περισσότερες σύγχρονες ηθικές θεωρήσεις, 

οι οποίες αξιώνουν περισσότερο προσιτές και «δηµόσιες» εξηγήσεις . Παραµένει σκοτεινή και 169

απρόσιτη η αντίληψη κάποιας µυστηριώδους ιδιότητας της πρωτογενούς αιτιακής δράσης του 

υποκειµένου, εκλαµβανόµενου ως νοουµένου, η οποία καθορίζει την πρακτική του παρέµβαση στο 

πεδίο των φαινοµένων, όπου ξεκινούν αλυσίδες αισθητών ενεργηµάτων. Ο υπερβατολογικός 

ιδεαλισµός που  εξετάσαµε προηγουµένως, επιτρέπει την υιοθέτηση µιας παράδοξης θέσης 

συµβατότητας µεταξύ ντετερµινισµού και ελευθεροκρατίας, δυνάµει της δράσης της βούλησης 

µεταξύ των νοουµένων, και συµβατοκρατίας µέσα στον κόσµο που παρουσιάζεται ως σύνολο 

φαινοµένων . 170

   Σύµφωνα µε τον Allison, για να παραθέσουµε και µία προσέγγιση από τη σύγχρονη συζήτηση επί 

του θέµατος, ο Nagel είναι ένας από αυτούς που αν και φαίνεται να αναγνωρίζει την αντίληψη του 

Kant για τον νοούµενο εαυτό, εν τέλει την απορρίπτει ως ακατανόητη . Απαραίτητη προϋπόθεση 171

για την αυτονοµία, που ορίζει ο Nagel είναι η ικανότητα «υποβολής όλων των κινήτρων, των 

αρχών και των συνηθειών µου σε κριτική εξέταση, έτσι ώστε τίποτα να µην µε οδηγεί στη δράση 

χωρίς τη συγκατάθεσή µου ». Οµοίως, προτείνει ότι εκτός από την εξωτερική ελευθερία να 172

κάνουν αυτό που θέλουν, τα έλλογα όντα έχουν ή τουλάχιστον επιζητούν, την «ικανότητα να 

σταθούν πίσω από τα κίνητρα, τους λόγους και αξίες που επηρεάζουν τις επιλογές τους και να 

υποτάσσονται σε αυτά µόνο εάν είναι αποδεκτά ». Ωστόσο, όπως συµπληρώνει και ο ίδιος ο 173

 Πρβλ. Φ. Παιονίδης (2004), σ. 792.169

 Πρβλ. Σ. Βιρβιδάκης, «Ελεύθερη βούληση, Κανονιστικές Αρχές και Αξίες», στο Κ. Σαργέντης (επιµ.), Ελεύθερη 170

βούληση, Αθήνα: Ευρασία 2020, σ. 112.

 Πρβλ. H. Allison, Kant’s Theory of Freedom, Καίµπριτζ: Cambridge University Press 1990, σ. 82.171

 Βλ. T. Nagel, Η θέα από το πουθενά, µτφρ. Χ. Σταµατέλος, Αθήνα: Κριτική 2000, σ. 202.172

 Βλ. Στο ίδιο, σ. 222.173
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Allison, η άποψή του εν τέλει δεν διαφέρει και τόσο πολύ από αυτή του Kant, καθώς η ελευθερία, 

όπως είδαµε προηγουµένως, ακόµη και για τον ίδιο τον φιλόσοφο αποτελεί µυστήριο. 

  Εάν η ηθική απαιτεί να είµαι υπερβατoλογικά ελεύθερος, τότε φαίνεται ότι ο αληθινός εαυτός 

µου, και όχι απλώς µια πτυχή του εαυτού µου, πρέπει να είναι πέρα από τον αισθητό κόσµο, 

σύµφωνα µε το επιχείρηµα του Kant. Αλλά πώς σχετίζονται ο νοούµενος και ο φαινοµενικός 

εαυτός µου και γιατί επιβάλλεται τιµωρία στους φαινοµενικούς εαυτούς; Δεν είναι σαφές εάν και 

σε ποιο βαθµό η θεωρία της καντιανής ελευθερίας µπορεί να βοηθήσει στην επίλυση των διαφορών 

σχετικά µε τη σωστή ερµηνεία του υπερβατολογικού ιδεαλισµού, καθώς υπάρχουν σοβαρά 

ερωτήµατα σχετικά µε τη συνοχή της θεωρίας . 174

  Στο παρόν κεφάλαιο θα εξετάσουµε το φως που ρίχνει η ανθρωπολογία  στην καντιανή κριτική 175

φιλοσοφία παρέχοντας εµπειρικές πληροφορίες για τα ανθρώπινα όντα. Ο Kant χρησιµοποιεί τον 

όρο ανθρωπολογία µε την αρχική του έννοια, ως τη µελέτη (λόγος) των ανθρώπινων όντων 

(άνθρωπος). Έτσι, η καντιανή ανθρωπολογία περιλαµβάνει συγκρίσεις µεταξύ διαφορετικών 

ανθρώπων σε διαφορετικές χρονικές στιγµές, αλλά περιλαµβάνει επίσης –και τονίζει– γενικά 

χαρακτηριστικά των ανθρώπινων όντων ως τέτοια. Η ανθρωπολογία επιδιώκει να απαντήσει στην 

ερώτηση «Τι είναι ο άνθρωπος;» . Επίσης, πραγµατεύεται το πώς πρέπει να διαµορφώνεται ο 176

άνθρωπος ως ελεύθερα ενεργούν ον, λαµβάνοντας υπ’ όψιν τη γνώση του ανθρώπου ως πολίτη του 

κόσµου .  177

  Το τέταρτο ερώτηµα, που παραθέσαµε και αφορά τον άνθρωπο, εµφανίζεται µεταγενέστερα στη 

Λογική, καθώς δεν υπήρχε στις εκδόσεις της Κριτικής του καθαρού Λόγου, όπου είχε θέσει τα τρία 

πρώτα ερωτήµατα: 1) Τι µπορώ να γνωρίσω; 2) Τι οφείλω να πράξω; 3) Τι επιτρέπεται να 

ελπίζω ; Αυτά τα τρία ερωτήµατα που κυριαρχούν και διέπουν την οργάνωση της κριτικής 178

σκέψης, απαντάνε και στην αρχή της Λογικής, έχοντας όµως υποστεί µια αποφασιστικής σηµασίας 

τροποποίηση. Ένα τέταρτο ερώτηµα κάνει την εµφάνισή του: «τι είναι ο άνθρωπος »; Το 179

 Πρβλ. M. Rohlf “Immanuel Kant’’ στο The Stanford Encyclopedia of Philosophy (2020), E. N. Zalta (επιµ.), URL = 174

<https://plato.stanford.edu/archives/fall2020/entries/kant/>.

 Οι ανθρωπολογικές προσεγγίσεις του φιλοσόφου δεν περιορίζονται µόνο στο δηµοσιευµένο έργο του 1798 µε τον 175

οµώνυµο τίτλο, αλλά περιλαµβάνουν µία σειρά από δηµοσιεύσεις, όπως είναι τα δοκίµια, κυρίως µεταξύ 1784 και 
1786, η Κριτική της κριτικής δύναµης, η Μεταφυσική των Ηθών και η Θρησκεία. (Πρβλ. P. R. Frierson, Freedom and 
Anthropology in Kant's Moral Philosophy, Καίµπριτζ: Cambridge University Press 2003, σ. 1).

 Πρβλ. P. R. Frierson, What is the Human Being?, Λονδίνο: Routledge 2013, σ. 5.176

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:119-120 (µτφρ. 13-14).177

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 805/Β 833.178

 Βλ. I. Kant, Λογική, 9:25 (µτφρ. 51).179
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συγκεκριµένο ερώτηµα δεν αποτελεί συνέχεια των τριών πρώτων, αλλά τα επαναφέρει, έχοντας 

σκοπό να τα συµπεριλάβει σε µια ενιαία αναφορά: γιατί κατά το φιλόσοφο, όλα οφείλουν να 

αναφερθούν σ’ αυτό, όπως οφείλουν να συµπεριληφθούν στην ανθρωπολογία η µεταφυσική, η 

ηθική και η θρησκεία . 180

  Ο Kant υποστηρίζει ότι µία κοινωνία αυτόνοµης ηθικότητας είναι στην πραγµατικότητα 

απραγµατοποίητη για ανθρώπινα όντα και αποτελεί µόνο ιδεατό µέγεθος, προς το οποίο πρέπει 

αυτά να προσανατολίζονται. Ο λόγος είναι ότι η πλήρης ηθικότητα σηµαίνει αυτονοµία από τη 

δύναµη της αισθητικότητας, προϋποθέτει δηλαδή έλλογα όντα χωρίς αίσθηση, µια κοινωνία που θα 

µπορούσε να παροµοιαστεί µ’ αυτή των αγγέλων. Η πλήρως ηθικά αυτόνοµη κοινωνία είναι δυνατή 

µόνο ως κίνητρο και σκοπός . Εποµένως, σ’ αυτό το κεφάλαιο θα προσεγγίσουµε την 181

ανθρωπολογία, µε πραγµατιστική οπτική, υπό την έννοια ότι δεν αντιµετωπίζει τον άνθρωπο σαν 

να ανήκει στην ηθική πολιτεία των πνευµάτων (αλλιώς θα ονοµαζόταν πρακτική), ούτε στην 

αστική κοινωνία των υποκειµένων του δικαίου (ειδάλλως θα ήταν δικαιική)· τον αντιµετωπίζει ως 

πολίτη του κόσµου, όπου το υποκείµενο του δικαίου, προσδιοριζόµενο από τους νοµικούς κανόνες 

και υποτελές σ’ αυτούς, είναι την ίδια στιγµή ένα ανθρώπινο πρόσωπο που φέρει, στην ίδια του την 

ελευθερία τον καθολικό νόµο . Η µεταφορά του νοητού κόσµου αναφέρεται στο πεπερασµένο, 182

και όχι στην υπερβατικότητα του ανθρώπινου Λόγου .  183

  Ο Kant κάνει σαφή διαχωρισµό της καθαρής πρακτικής ηθικής και της εφαρµοσµένης 

ανθρωπολογίας. Η Κριτική του πρακτικού Λόγου και η Θεµελίωση της µεταφυσικής των ηθών 

αφορούν την καθαρή ηθική, το ορθολογικό και a priori µέρος της υπερβατολογικής φιλοσοφίας, 

ενώ αντιθέτως, η Μεταφυσική των Ηθών εµπεριέχει και εµπειρικά στοιχεία . Η ηθική/πρακτική 184

ανθρωπολογία, η οποία αποτελεί το µη ορθολογικό µέρος της ηθικής , υστερεί ως προς το 185

 Πρβλ. M. Foucault, Εισαγωγή στην Ανθρωπολογία του Καντ, µτφρ. Π. Αγγελόπουλος, επίµετρο Γ. Σαγκριώτης, 180

Αθήνα: Νήσος 2017, σ. 61.

 Πρβλ. Κ. Ψυχοπαίδης, Κριτική φιλοσοφία και λογική των θεσµών. Έρευνες για την πολιτική φιλοσοφία του Καντ, 181

µτφρ. Ο. Σταθάτου, Αθήνα: Εστία 2001, σ. 91.

 Πρβλ. M. Foucault (2017), σ. 30. Όπως αναφέραµε και παραπάνω (βλ. σηµ. 175), το ίδιο κοσµοπολιτικό πρίσµα 182

από το οποίο βλέπει ο Kant τον άνθρωπο υπάρχει και αλλού, µε έντονη την προσέγγιση των εµπειρικών στοιχείων και 
της πεπερασµένης φύσης του ανθρώπου ως έµβιου όντος.

 Πρβλ. O. O’ Neill (2011), σ. 104.183

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σσ. 23 και 32.184

 Για την ορθή διασάφηση του όρου «µη ορθολογικό», πρέπει να επισηµάνουµε στο σηµείο αυτό, ότι δεν εννοούµε 185

το ανορθόλογο ή ανορθολογικό, αλλά αυτό που δεν είναι εντελώς καθαρό ή a priori, καθώς εµπεριέχει και εµπειρικά 
στοιχεία. 
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µεταφυσικό σκέλος, αλλά ο Kant δεν παραγνωρίζει τα εµπειρικά στοιχεία της ηθικότητας του 

ανθρώπου , καθώς ο άνθρωπος µπορεί να σφάλλει· ο λόγος ότι ο άνθρωπος υπόκειται σε 186

σφάλµατα ενυπάρχει στον πεπερασµένο χαρακτήρα της φύσης του . Η καντιανή πρακτική 187

φιλοσοφία θεωρείται συχνά ότι είναι αποκλειστικά υπερβατολογική, ότι παραγνωρίζει τα εµπειρικά 

στοιχεία της ηθικής ή του ανθρώπου εν γένει. Η Ανθρωπολογία προσφέρει πλούσιο εµπειρικό υλικό 

για πλήθος φαινοµένων του βίου καθώς και της κοινωνικής και ηθικής ψυχολογίας. Είναι ένα είδος 

εµπειρικού σύστοιχου ή οµόλογου ή «το δεύτερο [εµπειρικό και εφαρµοσµένο] µέρος» της ηθικής 

φιλοσοφίας . 188

  O Kant προβαίνει στη διάκριση της θεώρησης όλων των ζητηµάτων (εποµένως και των ηθικών) 

σε δύο είδη. Στο υπερβατολογικό είδος, που πραγµατεύεται το µη εµπειρικό σκέλος της ηθικής, το 

οποίο θίγει ζητήµατα που αφορούν την εγκυρότητα, την ορθότητα και την αλήθεια, ανεξάρτητα από 

την εµπειρία και τα γεγονότα. Ωστόσο, ο Καινιξβέργιος φιλόσοφος, δεν αµφισβητεί ούτε 

παραγνωρίζει την σηµασία της εµπειρίας σχετικά µε τα ανθρώπινα πράγµατα, την κοινωνική 

πραγµατικότητα, τις πράξεις και την ανθρώπινη πράξη εν γένει · αντιθέτως, επισηµαίνει ρητώς 189

την πολλαπλή σηµασία της εµπειρίας. Το συγκεκριµένο είδος ηθικής, που θα προσεγγίσουµε στο 

παρόν κεφάλαιο, αφορά την εµπειρική άποψη των ζητηµάτων, αναφερόµενο στη γένεση, 

προέλευση, διαµόρφωση και εξέλιξη των ηθικών εννοιών, αντιλήψεων και αρχών. Όµως, µε τούτο 

το είδος των ζητηµάτων, δεν ασχολείται η ηθική µε τη στενή έννοια, αλλά η πρακτική 

Ανθρωπολογία . 190

  Ο φιλόσοφος σε καµία περίπτωση δεν παραβλέπει ότι ο άνθρωπος είναι τµήµα της φύσης, ούτε 

παραγνωρίζει την θέση και τον ρόλο του φαινοµένου αυτού για την κατανόηση του ανθρώπου. Το 

υπόβαθρο αναφοράς όλων των ζητηµάτων, τα οποία είναι σχετικά µε τον άνθρωπο, από άποψη 

πρακτική και ειδικότερα εµπειρική (δηλαδή πραγµατιστική), είναι η ίδια η ζωή . Το ζήτηµα που 191

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης, «Γιατί να διαβάζουµε την Ανθρωπολογία του Καντ; Ερµηνευτική σηµασία και 186

προοπτικές», Δευκαλίων, τχ. 35/1-2 (2021), Αφιέρωµα στη Φιλοσοφία του Καντ (I), σσ. 101-127.

 Πρβλ. I. Kant, Αρνητικό µέγεθος, 2:202 (µτφρ. 132).187

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2021), σσ. 120-121.188

 Ένα χαρακτηριστικό παράδειγµα για την σηµασία που αποδίδει στο εµπειρικό σκέλος του ανθρώπου ο Kant, 189

απαντά στην Θρησκεία εντός των ορίων του Λόγου και µόνο αναφέρονται τα ακόλουθα, όπου ο φιλόσοφος αναφέρει τα 
παρακάτω στοιχεία για προσδιορισµό του ανθρώπου: «1) την καταβολή για την ζωώδη φύση του ανθρώπου ως 
ζωντανού όντος, 2) την ανθρώπινη φύση του ως ζωντανού και συγχρόνως έλλογου όντος, 3) την προσωπικότητά του 
ως έλλογου και συγχρόνως ως όντος ικανού για καταλογισµό». (Βλ. I. Kant, Θρησκεία, 6:26 [µτφρ. 53]).

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σσ. 40-47.190

 Πρβλ. Στο ίδιο, σσ. 79-81.191
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ανακύπτει, αφορά το γεγονός εάν είναι δυνατή η ελευθερία εµπειρικά, στο πεδίο των φαινοµένων. 

Τα αποτελέσµατα της υπερβατολογικής ελευθερίας είναι ορατά στον κόσµο των φαινοµένων, και 

έτσι συντελείται η συνάντηση του πεδίου των νοητών µ’ αυτό των φαινοµένων. Το πρόβληµα 

ωστόσο είναι το εξής: Η ελευθερία καθίσταται εφικτή µέσω της αγωγής και των νόµων στο 

εκπαιδευτικό και στο δικαιικό σύστηµα αντίστοιχα; Είναι κάτι που µπορεί να διδαχθεί και να 

επιβληθεί στα έλλογα όντα; 

2.1. Ελευθερία του λόγου 

  Ο Rawls, ο οποίος κατέστησε ξανά επίκαιρη την καντιανή ηθική φιλοσοφία, αναφέρει ότι οι 

βασικές ελευθερίες, η ελευθερία της σκέψης και η ελευθερία της συνείδησης, αποτελούν τους 

αναγκαίους θεσµούς υποβάθρου για την ανάπτυξη και την άσκηση ικανότητας να αποφασίζεται, να 

αναθεωρείται και να επιδιώκεται ορθολογικά µία αντίληψη περί αγαθού . Ο Kant αναλύει 192

λεπτοµερώς τη θεµελιώδη σηµασία που έχει για τον άνθρωπο η δυνατότητα του δηµόσιου και 

ελεύθερου λόγου, απαριθµώντας ως στοιχεία την κοινοποιησιµότητα, την ανάγκη των ανθρώπων 

να επικοινωνούν, και την ελευθερία, όχι µόνο να σκέφτεσαι, αλλά και να δηµοσιεύεις . 193

   Όπως ο ίδιος ο Kant χαρακτηριστικά αναφέρει, η υποκειµενικά αναγκαία λυδία λίθος της 

ορθότητας των κρίσεών µας εν γένει και άρα της υγείας του νου µας είναι η αντιπαραβολή του µε 

τον νου των άλλων και όχι η περιχαράκωσή µας στον δικό µας και η χρησιµοποίηση των 

προσωπικών µας παραστάσεων για τη διατύπωση δηµοσίων κρίσεων. Το σπουδαιότερο, αν όχι το 

µοναδικό, και πρακτικότερο µέσο για να διορθώσουµε τις σκέψεις µας, είναι να τις εκθέτουµε 

δηµοσίως, προκειµένου να διαπιστώσουµε αν συµφωνούν µε τις κρίσεις των άλλων . Ήδη στο 194

πρώιµο έργο, Όνειρα ενός αλαφροΐσκιωτου επεξηγηµένα µέσα από τα όνειρα της µεταφυσικής, είχε 

διατυπώσει την άποψη ότι το ένστικτο µας οδηγεί ώστε να εξαρτιόµαστε από την κρίση των άλλων, 

θεωρώντας απαραίτητη την επιδοκιµασία και την αποδοχή τους προκειµένου να συµπληρώσουµε 

τη γνώµη που έχουµε για τον εαυτό µας· αυτό το ένστικτο, παρόλο που προέρχεται συχνά από µία 

κακώς εννοούµενη έννοια περί αξίας, επιτρέπει να διαφανεί, ακόµη και σε µια νοοτροπία ειλικρινή 

 Πρβλ. J. Rawls (2016), σ. 73.192

 Πρβλ. I. Kant, «Διαφωτισµός» και «Προσανατολίζοµαι».193

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:219 (µτφρ. 151).194
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και ελάχιστα εγωιστική, το εξής: συγκρίνει κανείς όλα όσα ο ίδιος εκλαµβάνει ως αγαθά και αληθή 

µε την κρίση των άλλων µε σκοπό να εναρµονίσει αµφότερα· ίσως κατ’ αυτό τον τρόπο να έχουµε 

την αίσθηση πως οι κρίσεις µας εξαρτώνται από τον καθολικό ανθρώπινο νου, καθιστώντας εφικτή 

για το σύνολο των σκεπτόµενων όντων µία µορφή έλλογης ενότητας. Ως εκ τούτου, παρατηρούµε 

τον εαυτό µας να εξαρτάται από τον κανόνα της γενικής θέλησης, από την οποία προκύπτει στον 

κόσµο των σκεπτόµενων όντων µία ηθική ενότητα. Αν θελήσει κανείς να αποκαλέσει ηθικό 

αίσθηµα αυτόν τον εξαναγκασµό που νιώθουµε µέσα µας ώστε να εναρµονιζόµαστε µε τη γενική 

θέληση, σε αυτήν την περίπτωση, αναφερόµαστε σε αυτό το πράγµα µόνον ως ένα φαινόµενο που 

υπάρχει ήδη µέσα µας, αν και οι αιτίες του παραµένουν ανεξακρίβωτες . 195

  Ο λόγος, όπως υποστηρίζει ο Kant, «πρέπει να υποβάλλεται σε όλα του τα εγχειρήµατα στην 

κριτική και δεν µπορεί καµία απαγόρευση να επιφέρει ζηµιά στην ελευθερία αυτής της ίδιας, χωρίς 

να ζηµιώνει τον ίδιο του τον εαυτό και να επισύρει πάνω του επιβλαβείς υποψίες. Δεν υπάρχει 

τίποτα σπουδαιότερο, όσο αφορά τη χρησιµότητα, τίποτα τόσο ιερό, που θα µπορούσε να ξεφύγει 

από την εξεταστική αυτή διερεύνηση, που δεν γνωρίζει κανένα κύρος του προσώπου. Στην 

ελευθερία αυτή µάλιστα βασίζεται και η ίδια η ύπαρξη του Λόγου, που δεν έχει δικτατορικό κύρος, 

αλλά η ετυµηγορία του δεν είναι τίποτε άλλο παρά η συµφωνία ελεύθερων πολιτών ». Στην 196

ελευθερία του να εκθέτει κανείς δηµόσια προς κρίση τις σκέψεις του, τις αµφιβολίες του, που δεν 

µπορεί να λύσει ο ίδιος µέσα του, η οποία ενυπάρχει ήδη στο πρωταρχικό δικαίωµα του 

ανθρώπινου λόγου, που δεν αναγνωρίζει κανέναν άλλο δικαστή παρά τον ίδιο τον καθολικό λόγο, 

µέσα στον οποίο έχει ο καθένας την ψήφο του και, επειδή απ’ αυτόν οφείλει να προέλθει κάθε 

βελτίωση, για την οποία είναι ικανή η κατάστασή µας, γι’ αυτό το λόγο ένα τέτοιο δικαίωµα είναι 

ιερό και δεν επιτρέπεται να στερείται . Ο ρόλος της δηµόσιας σφαίρας, τον οποίο δικαίως 197

προέβαλε ο Kant, κατευθύνει το βλέµµα µας στο συσχετισµό του δικαιικού πολιτεύµατος µε την 

πολιτική κουλτούρα µιας κοινότητας. Μια φιλελεύθερη πολιτική κουλτούρα καλλιεργεί το έδαφος 

οπού θα ριζώσουν θεσµοί ελευθερίας, ενώ συγχρόνως είναι το µέσον µε το οποίο επιτυγχάνονται 

πρόοδοι στον πολιτικό εκπολιτισµό ενός πληθυσµού . 198

 Πρβλ. I. Kant, Όνειρα, 2:334-335  (µτφρ. 79-81).195

 Βλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 738/Β 767-A 739/B 768.196

 Πρβλ. Στο ίδιο, Α 752/Β 780.197

 Πρβλ. J. Habermas, Η ιδέα του Καντ περί της αιώνιας ειρήνης από την ιστορική απόσταση 200 ετών, µτφρ. Α. 198

Συριοπούλου, επιστ. θεώρηση Γ. Ξηροπαΐδης, στο I. Kant, Προς την αιώνια ειρήνη. Ένα φιλοσοφικό σχεδίασµα, µτφρ., 
εισαγωγή, σχόλια Κ. Σαργέντης, επιστ. θεώρηση Γ. Ξηροπαΐδης, Αθήνα: Πόλις 2006, σ. 185.
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  Ο ορθός Λόγος είναι σύµφωνα µε τη φύση του ελεύθερος και δεν δέχεται διαταγές να θεωρήσει 

κάτι ως αληθές . Είναι η ικανότητα να κρίνει κανείς αυτόνοµα , δηλαδή ελεύθερα (δηλαδή εν 199 200

γενεί σύµφωνα µε αρχές της σκέψης ). Η παθητική χρήση του Λόγου, ή αλλιώς η µηχανική χρήση 201

του, υποκαθιστά την υποκείµενη σε νόµους αυτενέργειά του . Η έκφραση «ανθρώπινος Λόγος» 202

παραπέµπει στο γεγονός ότι το φιλοσοφείν ανήκει στο Λόγο που υπόκειται στους περιορισµούς της 

περατότητας. Από τούτο προκύπτει η ανοιχτή στάση του καντιανού Διαφωτισµού απέναντι στην 

άποψη και το Λόγο του άλλου ανθρώπου, η διαλλακτικότητά του απέναντι στον διαφορετικό τρόπο 

σκέψης . Η ελευθερία της σκέψης κατά τον Kant σηµαίνει την µη υποταγή του Λόγου σε άλλο 203

νόµο παρά σ’ εκείνον που ο ίδιος δίνει στον εαυτό του . 204

  Όποιος θέλει να ξεφύγει από την κριτική, στην οποία πρέπει να υποβάλλονται τα πάντα, προκαλεί 

δικαιολογηµένη υποψία εναντίον του και δεν µπορεί να διεκδικήσει τον ανυπόκριτο σεβασµό που ο 

λόγος προσφέρει µόνο σε ό,τι µπόρεσε να αντέξει στον ελεύθερο και δηµόσιο έλεγχό του . Το 205

αξίωµα της ελευθερίας αφορά το να ζει ο άνθρωπος έντιµα και να µην διαπράττει αδικία εις βάρος 

κανενός . 206

 Πρβλ. I. Kant, Διένεξη των σχολών, 7:20 (µτφρ. 109).199

 Προκειµένου να κατανοήσουµε την σηµασία που αποδίδει στην αυτονοµία της σκέψης και της γραφής ενάντια σε 200

κάθε µορφή αυθεντίας και ετεροκαθαρισµού, είναι αξιοσηµείωτο να παραθέσουµε τις απόψεις του για την άσκηση του 
φιλοσοφείν. Κατά τον Kant, όποιος θέλει να γίνει φιλόσοφος, πρέπει να εξασκηθεί στην ελεύθερη, και όχι στη 
µηχανική χρήση του Λόγου του. Ο αληθινός φιλόσοφος, πρέπει να χρησιµοποιεί αυτόνοµα το Λόγο του και όχι να 
µιµείται δουλοπρεπώς. Χάριν της εξάσκησης στον αυτόνοµο στοχασµό ή στο φιλοσοφείν, πρέπει λοιπόν να δίνουµε 
περισσότερη προσοχή στη µέθοδο της χρήσης του Λόγου µας παρά στις ίδιες τις θέσεις που πρόκειται να 
διατυπώσουµε µε αυτήν. (Πρβλ. I. Kant, Λογική, 9:22-26 [µτφρ. 48-54]). Άρεσε στον Kant να λέει ότι δεν µπορεί να 
µάθει κανείς φιλοσοφία, αλλά µόνο το φιλοσοφείν. (Πρβλ. E. Husserl, Η φιλοσοφία ως αυστηρή επιστήµη, εισαγωγή, 
µτφρ., σχόλια Ν. Μ. Σκουτερόπουλος, Αθήνα: Ροές 1988, σ. 17· I. Kant, ΚΚΛ, Α 835-840/Β 863-868· πρβλ. 
Προλεγόµενα, § 4). Ό,τι είναι φιλοσοφικά ορθό δεν µπορούµε και δεν πρέπει να το µάθουµε από τον Leibniz (και 
γενικότερα, από οποιοδήποτε φιλόσοφο)· η λυδία λίθος, που είναι προσιτή σε όλους, είναι ο κοινός ανθρώπινος Λόγος· 
και δεν υπάρχει κλασικός συγγραφέας στη φιλοσοφία. (Πρβλ. I. Kant, Διένεξη µε τον Eberhard, 8:219, υποσ. [µτφρ. 
66]).

 Πρβλ. Πρβλ. I. Kant, Διένεξη των σχολών, 7:27 (µτφρ. 123).201

 Πρβλ. I. Kant, Λογική, 9:76 (µτφρ. 118).202

 Πρβλ. Κ. Σαργέντης, σ. 154, υποσ. 70, στο I. Kant, Προς την αιώνια ειρήνη. Ένα φιλοσοφικό σχεδίασµα (µτφρ., 203

εισαγωγή, σχόλια Κ. Σαργέντης, επιστ. θεώρηση Γ. Ξηροπαΐδης, Αθήνα: Πόλις 2006). 

 Βλ. I. Kant, «Προσανατολίζοµαι», 8:145 (µτφρ. 86).204

 Πρβλ. I. Kant, ΚΛΠ, σ. A XI, υποσ.205

 Πρβλ. I. Kant, Διένεξη των σχολών, 7:30 (µτφρ. 129).206
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  Η δηµόσια σφαίρα των πολιτών έχει ελεγκτική λειτουργία: µπορεί µε τη δηµόσια κριτική να 

εµποδίσει την εκτέλεση προθέσεων οι οποίες «σκιάζονται το φως» και δεν είναι συµβατές µε 

δηµόσια υποστηριζόµενους γνώµονες . Στο κλασικό δοκίµιο που πραγµατεύεται τον πλέον 207

εµβληµατικό ορισµό περί Διαφωτισµού, αναφέρει ότι «Διαφωτισµός είναι η έξοδος του ανθρώπου 

από την ανωριµότητά του, για την οποία ο ίδιος είναι υπεύθυνος. Ανωριµότητα είναι η αδυναµία να 

µεταχειρίζεσαι το νου σου χωρίς την καθοδήγηση ενός άλλου. Είµαστε υπεύθυνοι γι’ αυτή την 

ανωριµότητα, όταν η αιτία της βρίσκεται όχι στην ανεπάρκεια του νου, αλλά στην έλλειψη 

αποφασιστικότητας και θάρρους να τον µεταχειριζόµαστε χωρίς την καθοδήγηση ενός άλλου. 

Sapere aude! Έχε το θάρρος να µεταχειρίζεσαι το δικό σου νου !» Η εποχή του Διαφωτισµού είναι 208

η εποχή «της δηµόσιας χρήσης του Λόγου κάθε ανθρώπου»· εποµένως, η πιο σηµαντική πολιτική 

ελευθερία για τον Kant, είναι του ανθρώπου να µιλά και να δηµοσιεύει . Κατά τον φιλόσοφο, δεν 209

πρέπει ν’ αρνείται κανείς στο λαό την ελευθερία της πένας . Μπορεί η ελευθερία να µιλάµε ή να 210

γράφουµε να µας αφαιρεθεί µε ανώτερη βία, ποτέ όµως η ελευθερία της σκέψης. Γι’ αυτό ευλόγως 

διερωτάται πόσο όµως και µε ποια ορθότητα είναι δυνατόν να σκεπτόµαστε, άµα δεν σκεπτόµαστε 

από κοινού µε άλλους, στους οποίους ανακοινώνουµε τις σκέψεις µας και εκείνοι σ’ εµάς τις δικές 

τους ; Η δηµοσιότητα κατά τον Rawls αποτελεί «ένα διακριτικό χαρακτηριστικό της καντιανής 211

σκέψης, καθώς διασφαλίζει ότι τα ελεύθερα και ίσα πρόσωπα είναι σε θέση να γνωρίζουν και να 

αποδέχονται τις υποκειµενικές κοινωνικές επιρροές που διαµορφώνουν την αντίληψη των εαυτών 

τους ως προσώπων, όπως και τον χαρακτήρα τους και την αντίληψή τους περί του αγαθού ».  212

  Ο ηθικός πράττων ως έλλογο ον, είναι ο µόνος που έχει την ικανότητα να λογοδοτεί. Μία πράξη 

που αίρει του όρους της, δεν µπορεί να είναι ηθική. Η ηθική αποτελεί αυτονοµία, και συνάµα 

λογοδοσία, να λογοδοτώ για την αιτιακή µου παρέµβαση. Η µορφή της δική µου βούλησης, να 

νοµοθετεί για τους όρους ελευθερίας της βουλήσεως των άλλων. Ελευθερία είναι η ισότητα των 

ανθρώπινων όντων. Τα πρόσωπα αποτελούν τους φορείς της ηθικής δέσµευσης. Η µη εξαπάτηση 

και ο µη εξαναγκασµός συνιστούν την έννοια της ελευθερίας. Όπως υποστηρίζει και ο Wood, µε 

βάση την ερµηνεία του για την υιοθέτηση σκοπών, η ανθρώπινη ιδιότητα ενός ατόµου 

χρησιµοποιείται ως απλό µέσο, αν δεν είναι σε θέση να υιοθετήσει το σκοπό εκείνου που το 

 Πρβλ. J. Habermas (2006), σ. 181.207

 Βλ. I. Kant, «Διαφωτισµός», 8:35 (µτφρ. 42).208

 Πρβλ. H. Arendt (2008), σσ. 78-79.209

 Πρβλ. I. Kant, «Θεωρία-Πράξη», 8:304 (µτφρ. 147).210

 Πρβλ. I. Kant, «Προσανατολίζοµαι», 8:144 (µτφρ. 85-86).211

 Πρβλ. J. Rawls (2016), σσ. 90-96.212
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χρησιµοποιεί . Ο άνθρωπος είναι έλλογο ον που ασκεί ελευθερίες και παίρνει ευθύνες γι’ αυτό. 213

Το συµπλήρωµα του εαυτού µας είναι ο κοινωνικός εαυτός. Η δηµόσια χρήση του Λόγου 

υποβάλλει τις σκέψεις και τις πράξεις σε έλεγχο. Διακυβεύεται η υπερβατολογική µου δυνατότητα 

να πράττω ως έλλογη βούληση, να πράττω υπό το νόµο που καθορίζει τη µη αντιφατική 

αµοιβαιότητα της ελευθερίας . Όπως υποστηρίζει η Arendt, ό,τι είναι µυστικό, παρουσιάζεται ως 214

πηγή του κακού. Έχοντας µάλιστα καταδείξει το ρόλο της δηµοσιότητας στην πολιτική φιλοσοφία 

του Kant, η φιλόσοφος επανέρχεται διεξοδικά στο πλαίσιο της ηθικής φιλοσοφίας, για να 

διατυπώσει µε σαφήνεια την ερµηνευτική της θέση σύµφωνα µε την οποία η πολιτική και η ηθική 

σφαίρα οργανώνονται επί του εδάφους του ίδιου κριτηρίου ηθικότητας: η δηµοσιοποίηση είναι ο 

θεµέλιος λίθος των ανθρώπινων υποθέσεων . Η δηµοσιότητα και η διυποκειµενικότητα, η 215

αναζήτηση από κοινού και το αποτέλεσµα αυτής, είναι κοινό απόκτηµα όλων. Όλες οι 

αναφερόµενες στα δικαιώµατα άλλων ανθρώπων πράξεις, των οποίων ο γνώµονας δεν είναι 

συµβατός µε την δηµοσιότητα, είναι άδικες , «καθώς όλοι οι γνώµονες που έχουν ανάγκη τη 216

δηµοσιότητα (για να µην αποτύχουν στο σκοπό τους), συµφωνούν µε το δίκαιο και την πολιτική 

συνάµα ». 217

  Ο άνθρωπος ως έλλογο ον, υποκείµενο στους νόµους του πρακτικού Λόγου τους οποίους δίνει 

στον εαυτό του, αυτόνοµος, ανήκει σε ένα βασίλειο πνευµάτων. Στην προκειµένη περίπτωση, όπως 

είδαµε από την προσέγγιση του Foucault, οι άνθρωποι είναι και εγκόσµια πλάσµατα που ζουν σε 

κοινότητες, είναι προικισµένοι µε κοινή αίσθηση («sensus communis»)· χρειάζεται ο ένας τη 

συντροφιά του άλλου, ακόµη και για να σκεφτούν . Μ’ αυτή την έννοια, η ελευθερία δεν είναι 218

αποµόνωση, αλλά προϋποθέτει τη συναναστροφή.  

  Αν κάτι κάνει ο άνθρωπος είναι να διατυπώνει το νόµο· Αλλά κάποιος µπορεί να είναι ο 

νοµοθέτης, µόνον εφόσον είναι ο ίδιος ελεύθερος· Η απαραίτητη προϋπόθεση κατά τον Kant, είναι 

η «ελευθερία της πένας», δηλαδή η ύπαρξη ενός δηµόσιου χώρου, τουλάχιστον για τη γνώµη, αν 

όχι για τη δράση . Άλλωστε και η αρχή του δηµόσιου δικαίου που προτείνει ο Kant, αναφέρει ότι 219

όλοι οι γνώµονες που έχουν ανάγκη τη δηµοσιότητα, για να µην αποτύχουν στο σκοπό τους, 

 Πρβλ. A. W. Wood, Kantian Ethics, Καίµπριτζ: Cambridge University Press 2007, σ. 153.213

 Πρβλ. Π. Κόντος, Η καντιανή ηθική της υπόσχεσης, Αθήνα: Εστία 2005, σ. 58.214

 Πρβλ. Στο ίδιο, σσ. 82-84.215

 Πρβλ. I. Kant, Αιώνια ειρήνη, 8:381 (µτφρ. 131).216

 Βλ. Στο ίδιο, 8:386 (µτφρ. 140).217

 Πρβλ. I. Kant, «Προσανατολίζοµαι», 8:146 (µτφρ. 86).218

 Πρβλ. H. Arendt (2008), σ. 97.219

49



συµφωνούν µε το δίκαιο και την πολιτική συνάµα. Διότι αν µπορούν να πετύχουν το σκοπό τους 

µέσω της δηµοσιότητας, πρέπει να είναι σύµφωνοι µε το γενικό σκοπό του κοινού, και η επίτευξη 

της συµφωνίας είναι το καθεαυτό µέληµα της πολιτικής . Ο Kant ξεκινάει µε την ιδέα ότι οι 220

ηθικές αρχές αποτελούν αντικείµενο ορθολογικής επιλογής. Προσδιορίζουν τον ηθικό νόµο που οι 

άνθρωποι θα µπορούσαν έλλογα να επιθυµούν να διέπει τη διαγωγή τους σε µια ηθική 

κοινοπολιτεία. Γιατί, εφόσον εννοήσουµε τις ηθικές αρχές ως τη νοµοθεσία που διέπει ένα βασίλειο 

σκοπών, είναι σαφές ότι οι εν λόγω αρχές δεν θα πρέπει µόνο να είναι αποδεκτές απ’ όλους, αλλά 

και δηµόσιες . 221

 2.2. Ο άνθρωπος ως πολίτης του κόσµου 

    

  Η Ανθρωπολογία επιχειρεί να γνωρίσει τι µπορούµε να περιµένουµε από τον άνθρωπο. Από την 

άλλη, θα προσδιορίσει αυτό που µπορεί και οφείλει να κάνει µε τον εαυτό του. Συνεπώς, η χρήση 

έχει αποσπαστεί από το επίπεδο της τεχνικής επικαιρότητας και έχει µετατεθεί σ’ ένα διπλό 

σύστηµα: επιβεβαιωµένης υποχρέωσης σε ό,τι αφορά τον εαυτό, επιβεβληµένης απόστασης που 

υπαγορεύεται από το σεβασµό σε ό,τι αφορά τους άλλους. Έχει τεθεί στα συµφραζόµενα µιας 

ελευθερίας που αξιώνουµε να είναι ταυτόχρονα ενική και καθολική . Οι γνώµονες του κοινού 222

ανθρώπινου νου, τους οποίους εκθέτει και στην Ανθρωπολογία του  ο Kant, είναι οι ακόλουθοι: 223

«1) να σκεπτόµαστε εµείς οι ίδιοι· 2) να σκεπτόµαστε στη θέση καθενός άλλου· 3) να σκεπτόµαστε 

πάντοτε σε συµφωνία µε τον εαυτό µας. Ο πρώτος είναι ο γνώµονας του ελεύθερου από 

προκαταλήψεις, ο δεύτερος του διευρυµένου και ο τρίτος του συνεπούς τρόπου του σκέπτεσθαι ». 224

Τα στοιχεία της εσωτερικής ελευθερίας που απαιτούνται σύµφωνα µε τον Kant, να είναι κανείς 

κύριος του εαυτού του και να κυριαρχεί του εαυτού του. Διότι, εάν ο Λόγος δεν πάρει στα χέρια 

του τα ηνία της διακυβέρνησης, υποδύονται τα συναισθήµατα και οι κλίσεις του τον κύριο επί του 

ανθρώπου . 225

 Πρβλ. I. Kant, Αιώνια ειρήνη, 8:386 (µτφρ. 140).220

 Πρβλ. J. Rawls (2000), σ. 300.221

 Πρβλ. M. Foucault (2017), σ. 40.222

 Βλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:200 (µτφρ. 125).223

 Βλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:294 (µτφρ. 224).224

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:408 (µτφρ. 260-261).225
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  Το λόγον διδόναι, που προσεγγίσαµε παραπάνω, δηλαδή το να «δίνεις λογαριασµό» - όχι το να 

αποδεικνύεις, αλλά το να είσαι ικανός να πεις µε ποιον τρόπο κάποιος κατέληξε σε µια γνώµη και 

για ποιους λόγους τη διαµόρφωσε. Η κριτική σκέψη δεν βρίσκει εφαρµογή µόνο στις διδασκαλίες 

που λαµβάνει κανείς από άλλους· την τέχνη της κριτικής σκέψης τη µαθαίνει κανείς, όταν ακριβώς 

εφαρµόζει κριτικά πρότυπα στην ίδια του τη σκέψη. Κι αυτή η εφαρµογή δεν µπορεί κανείς να τη 

µάθει χωρίς δηµοσιότητα, χωρίς τη δοκιµασία που προκύπτει από την επαφή µε τη σκέψη των 

άλλων ανθρώπων. Οφείλουµε να προσανατολίσουµε την κρίση µας όχι τόσο στις πραγµατικές αλλά 

στις δυνατές απλώς κρίσεις των άλλων, θέτοντας τον εαυτό µας στη θέση του καθενός άλλου. Η 

κριτική σκέψη είναι εφικτή µόνον εκεί που η σκοπιά όλων των άλλων είναι ανοιχτή προς εξέταση. 

Η κριτική σκέψη υιοθετεί όπως εύστοχα επισηµαίνει η Arendt τη θέση του καντιανού πολίτη του 

κόσµου .  226

  Στο «λόγον διδόναι » συνίσταται ο Λόγος, να µπορούµε να αιτιολογούµε όλες τις έννοιες, τις 227

γνώµες και τους ισχυρισµούς µας  και να γίνεται αποδεκτό από τους άλλους. Κάθε 228

επιχειρηµατολογία, κάθε στοιχειώδης έλλογη επικοινωνία, συζήτηση, προϋποθέτουν το Λόγο και 

συνεπάγονται την αναγνώρισή του από τους άλλους κοινωνούς . Πρώτον, η αντιπαράθεση 229

συνδέει µία πληθώρα οµιλητών, κανένας από τους οποίους δεν καταπιέζει τους άλλους. Δεύτερον, 

η αντιπαράθεση είναι ανοικτή, ώστε να µπορούν να ελεγχθούν προηγούµενες υποθέσεις. Η 

αυθεντία των αρχών που αποκτώνται µε αυτό τον τρόπο έγκειται µόνο στο ότι αντέχουν στην 

ανοιχτή κριτική, συµπεριλαµβανοµένων ερωτηµάτων σύµφωνα µε τα κριτήρια που διακηρύσσουν 

οι ίδιες . Η αµεροληψία επιτυγχάνεται λαµβάνοντας τις οπτικές των άλλων και η διεύρυνση 230

θέτοντας τον εαυτό στη θέση των άλλων. Ακόµη, ο φιλόσοφος αναφέρει στις Διαλέξεις περί ηθικής, 

ότι η ελευθερία της θέλησης αυτή καθαυτή είναι η λογοδοσία, ή ο τρόπος της ανθρώπινης δράσης 

που µπορεί να καταλογιστεί στον ηθικό δρώντα. .  231

  Η δυνατότητα να υπαγόµαστε στις ηθικές αρχές είναι το επακόλουθο της ελευθερίας µας - η 

ελευθερία µας προέρχεται από την ικανότητα να βλέπουµε τους εαυτούς µας αντικειµενικά, διά 

µέσου των νέων επιλογών που έχουµε την ικανότητα να αξιολογήσουµε και καλούµαστε να 

 Πρβλ. H. Arendt (2008), σσ. 83-85. 226

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σσ. 35-36.227

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ, Α 614/Β 642. 228

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σσ. 56-57.229

 Πρβλ. O. O’ Neill (2011), σ. 44.230

 Πρβλ. I. Kant, Διαλέξεις περί ηθικής, 27:480 (µτφρ. 251).231
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αντιµετωπίσουµε . Κάθε έννοια καθήκοντος περιέχει αντικειµενικό εξαναγκασµό από τον νόµο 232

(ως κατηγορική προσταγή που περιορίζει την ελευθερία µας) και ανήκει στην πρακτική διάνοια που 

παρέχει τον κανόνα. Ο Kant λέει ρητά ότι η καθολική εγκυρότητα του αξιώµατός µας ως νόµου 

πρέπει να είναι η περιοριστική συνθήκη των πράξεών µας, υποδεικνύοντας µια περιοστική συνθήκη 

της ελευθερίας, η οποία είναι σαφώς αρνητική . Η δεύτερη διατύπωση της κατηγορικής 233

προσταγής µας επιτρέπει να δούµε τη διαδικασία παραγωγής από την διαφορετική οπτική γωνία 

των άλλων προσώπων.  Η απαίτηση του Kant είναι να θεωρούµε, στο πρόσωπό µας ή στο 234

πρόσωπο οποιουδήποτε άλλου, την ανθρώπινη ιδιότητα ως αυτοσκοπό και ποτέ µόνο ως µέσον. 

Αυτό σηµαίνει πως το να χρησιµοποιώ την ελευθερία µου σε ορισµένες περιστάσεις πρέπει να είναι 

λογικώς συνεπές όχι µόνο µε την ελευθερία µου, αλλά και µε τη διατήρηση και την προαγωγή της 

ελευθερίας των άλλων . Εποµένως, το να αντιµετωπίζουµε τους ανθρώπους ως αυτοσκοπούς 235

επιτάσσει, όχι µόνο να διαφυλάξουµε την ύπαρξή τους ως ελεύθερων όντων, αλλά να 

διαφυλάττουµε και την ικανότητά τους να ασκούν την ελευθερία τους επιλέγοντας τους δικούς τους 

σκοπούς . Έτσι, θεµελιώνεται το καθήκον να επιτρέπω την ελευθερία του άλλου να συνυπάρχει 236

µε την υποκειµενική χρήση της δικής µου, για την ίδρυση κοινών σκοπών. Όλα τα καθήκοντα 

δικαίου έχουν ως µόνο τους προσδιοριστικό θεµέλιο την ελευθερία .  237

 Ο άνθρωπος, σύµφωνα µε τον Kant, «είναι προορισµένος από τον Λόγο του να συµβιώνει µε 

άλλους ανθρώπους σε µια κοινωνία και να καλλιεργείται, να εκπολιτίζεται και να ηθικοποιείται σ’ 

αυτήν µέσω της τέχνης και της επιστήµης ». Ο φιλόσοφος, ενστερνιζόµενος την άποψη του 238

 Πρβλ. T. Nagel (1997) σ. 118.232

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 141.233

 Πρβλ. J. Rawls (2016), σ. 170.234

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σσ. 320-321.235

 Πρβλ. Στο ίδιο, σ. 339.236

 Πρβλ. Π. Κόντος (2005), σσ. 36-39.237

 Βλ. I. Kant, Ανθρωπολογία,  7:324-325 (µτφρ. 295).238
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Αριστοτέλη , θεωρεί ότι ο άνθρωπος είναι ένα ον προορισµένο για την κοινωνία . Η τέχνη και η 239 240

αισθητικότητα συµβάλλουν σηµαντικά στο εγχείρηµα για την προαγωγή της ηθικότητας . Η 241

καλαισθησία είναι µία κοινωνική κατάσταση (επικοινωνία), η οποία αποτελεί την ικανότητα να 

εκφέρουµε κοινωνικές κρίσεις. Η κοινωνικότητα προϋποθέτει την ελευθερία . Η καλαισθησία, 242

καθώς, αφορά τη µετάδοση του αισθήµατος της ευαρέστησης ή της δυσαρέστησης στους άλλους 

και περιλαµβάνει µία προδιάθεση, στην οποία επιδρά ευχάριστα η µετάδοση, να αισθανόµαστε από 

κοινού µε άλλους ικανοποίηση. Η ικανοποίηση που µπορεί να θεωρηθεί έγκυρη όχι µόνο για το 

υποκείµενο που την αισθάνεται, αλλά και για κάθε άλλον, δηλαδή καθολικά έγκυρη, αφού για να 

είναι νοητή ως τέτοια, πρέπει να πηγάζει από την καθολική νοµοθεσία εκείνου που δοκιµάζει αυτό 

το αίσθηµα, άρα από τον Λόγο· δηλαδή η επιλογή που υπαγορεύεται από αυτή την ικανοποίηση 

υπόκειται, ως προς τη µορφή της, στην αρχή του καθήκοντος. Άρα η ιδανική καλαισθησία έχει την 

τάση προς την εξωτερική προαγωγή της ηθικότητας . Το ενδιαφέρον του Kant για τα 243

καλαισθητικά φαινόµενα, στην πραγµατικότητα βασίζεται στην άποψη της ελευθερίας που 

βιώνουµε στη συνάντηση µας µε ωραία αντικείµενα µπορεί να µας δώσει το αίσθηµα ότι η 

ελευθερία της βούλησης είναι κάτι πραγµατικό, το οποίο µόνο ως αίτηµα µπορούµε να το θέσουµε 

στο πλαίσιο της αµιγώς ηθικής σκέψης . «Η καλαισθησία προβάλλει αξίωση µόνο για την 244

αυτονοµία. Το να θεωρήσουµε τις κρίσεις των άλλων ως την καθοριστική αρχή των δικών µας, θα 

ήταν ετερονοµία ». Η καλαισθητική κρίση ενώ είναι πάντοτε ενική, εγείρει εν τούτοις αξίωση 245

καθολικής εγκυρότητας . Είναι ο ισχυρισµός και η αξίωση µίας καθολικότητας της ίδιας της 246

 Βλ. Αριστοτέλης, Πολιτικά, 1253a 2-3.239

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:471 (µτφρ. 336). Ο Kant υιοθετεί την άποψη ότι η φύση χρησιµοποιεί ως µέσον τον 240

ανταγωνισµό, προκειµένου να προκαλέσει την εξέλιξη όλων των καταβολών της µέσα στην κοινωνία, «ενόσω αυτός ο 
ανταγωνισµός γίνεται για την κοινωνία αιτία µίας έννοµης τάξης». Ο φιλόσοφος ορίζει την έννοια της αντικοινωνικής 
κοινωνικότητας των ανθρώπων ως ανταγωνισµό, «ως προς την τάση τους να ζουν µέσα σε µία κοινωνία, η οποία όµως 
τάση συνδέεται παράλληλα µε µία έµµονη αντίσταση που απειλεί διαρκώς να διαλύσει αυτή την κοινωνία». Ωστόσο, οι 
φυσικές καταβολές του ανθρώπου, ως του µόνου έλλογου όντος στη Γη, οι οποίες «έχουν σκοπό να τον κάνουν να 
χρησιµοποιεί το Λόγο του, προορίζονται να εξελιχθούν τελείως µόνο µέσα στο γένος, όχι µέσα στο άτοµο». (Πρβλ. I. 
Kant, «Ιδέα», 8:17-21 (µτφρ. 26-28).

 Πρβλ. Στο ίδιο, 6:443 (µτφρ. 301). 241

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:240 (µτφρ. 182).242
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υποκειµενικότητας . Η κρίση καλαισθησίας δεν αξιώνει τη συναίνεση των πάντων, φρονεί απλά 247

την οµοφωνία των πάντων ως περίπτωση του κανόνα, λόγω του οποίου αναµένει την κύρωση να 

προέλθει όχι από έννοιες αλλά από τη συναίνεση των άλλων . 248

  Ένα ακόµη σηµαντικό ζήτηµα που τίθεται στην καντιανή ανθρωπολογία, είναι πως δεν µας αφορά 

πώς διαµορφώνει η φύση τον άνθρωπο, αλλά πώς διαµορφώνει ο άνθρωπος τον εαυτό του . Ο 249

Nagel αναγνωρίζοντας το βασικό επιχείρηµα του Galen Strawson , επισηµαίνει ότι δεν µπορούµε 250

να πράξουµε έξωθεν των εαυτών µας, ούτε να δηµιουργήσουµε τους εαυτούς µας εκ του 

µηδενός . Ωστόσο, είναι ένας παράγοντας που εξετάζει η σύγχρονη συζήτηση για το ζήτηµα της 251

ελεύθερης βούλησης, τον οποίο είχε λάβει υπ’ όψιν του ο Kant. Όταν ο φιλόσοφος συγκρίνει τον 

άνθρωπο µε ένα «στρεβλό ξύλο », τούτο συµβαίνει από την προοπτική µίας «πραγµατιστικής 252

Ανθρωπολογίας». Από αυτή την προοπτική προσεγγίζει τον άνθρωπο, όχι σύµφωνα µε το τι έχει 

κάνει και τι πράττει συνεχώς, αλλά σύµφωνα µε το τι είναι σε θέση να κάνει και να πράξει ως 

ελεύθερο ον . 253

  Άλλωστε, ένα από τα κύρια γνωρίσµατα της καντιανής Ανθρωπολογίας είναι η ελευθερία και η 

αυτονοµία µε το νόηµα της ικανότητας του ανθρώπινου Λόγου και του ανθρώπου να θέτει ο ίδιος, 

να ακολουθεί και να εφαρµόζει τους κανόνες του σκέπτεσθαι . Δεν γίνεται να ξεκινήσουµε από 254

το µηδέν. Δεν υπάρχει καµία απολύτως χρήση των δυνάµεών µας, οσοδήποτε ελεύθερη και αν 

είναι, ακόµη και του Λόγου, η οποία δεν θα κατέληγε σε εσφαλµένες ενέργειες, αν κάθε 

υποκείµενο ξεκινούσε πάντοτε εξ ολοκλήρου από τις ακαλλιέργητες καταβολές του φυσικού του 

και αν δεν είχαν προηγηθεί άλλοι µε τις δικές τους καταβολές, όχι για να κάνουν τους 

µεταγενέστερους απλούς µιµητές, αλλά για να καθοδηγήσουν άλλους µε τη µέθοδό τους, ώστε να 

αναζητούν τις αρχές στους ίδιους τους εαυτούς και να ακολουθούν έτσι τον δικό τους τους, συχνά 

καλύτερο δρόµο . Σύµφωνα µε τον φιλόσοφο, δεν θα ήταν κακό, αλλά θα ήταν επιζήµιο να 255

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 464.247

 Πρβλ. Στο ίδιο, σ. 466.248

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:292 (µτφρ. 250).249
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 Πρβλ. T. Nagel (2000), σ. 221.251

 Πρβλ. I. Kant, «Ιδέα», 8:23 (µτφρ. 32)· οµοίως πρβλ. Θρησκεία, 6:100, (µτφρ. 186).252
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ξεριζώσει κανείς τις κλίσεις του. Ο καθαρός πρακτικός Λόγος δεν απαιτεί πως πρέπει να 

αποκηρύξουµε τις αξιώσεις για ευτυχία, αλλά µόνο τη στιγµή που διακυβεύεται το καθήκον δεν 

πρέπει να τη λάβουµε υπ’ όψιν µας . Άλλωστε, ακόµη και στην ηθική φιλοσοφία, ο Kant 256

διακηρύσσει το εξής: «Πράττε αυτό, διά του οποίου γίνεσαι άξιος, να είσαι ευδαίµων », 257

επιµένοντας µε συνέπεια, ότι κάθε άνθρωπος έχει το δικαίωµα να επιδιώκει τη δική του ευτυχία, 

στο βαθµό που αυτή δεν συγκρούεται µε τον ηθικό νόµο .  258

 Στην καθαρή ηθική φιλοσοφία, δεν πρέπει διόλου να εµπλέκονται εµπειρικές αρχές  και, 259

µολονότι η κατεξοχήν ηθική έχει ανάγκη την ανθρωπολογία, πρέπει πρώτα να αναπτύσσεται ως 

καθαρή φιλοσοφία, δηλαδή ως µεταφυσική . Η µεταφυσική των ηθών δεν µπορεί να θεµελιωθεί 260

στην ανθρωπολογία, µπορεί όµως να εφαρµοστεί σ’ αυτήν .  261

  Σηµαντικός όρος για τη σπουδαιότητα του εµπειρικού τµήµατος της καντιανής φιλοσοφίας, εκτός 

από αυτόν της καλαισθησίας, ο οποίος προϋποθέτει τις διαπροσωπικές σχέσεις και τη 

δηµοσιοποίηση των απόψεων, σε συνδυασµό µε την ελευθερία της έκφρασης και του λόγου που 

προσεγγίσαµε προηγουµένως, είναι αυτός του «sensus communis», µε τον οποίο πρέπει να 

εννοήσουµε την ιδέα µίας κοινής αίσθησης, δηλαδή µίας ικανότητας κρίσης που κατά τον 

αναστοχασµό λαµβάνει υπ’ όψιν νοερώς (a priori) τον παραστατικό τρόπο καθενός άλλου, ώστε να 

συγκρατεί την κρίση της από τον συνολικό ανθρώπινο Λόγο και έτσι να αποφεύγει την 

ψευδαίσθηση, η οποία θα είχε δυσµενή επίδραση στην κρίση λόγω υποκειµενικών ιδιωτικών όρων 

που θα µπορούσαν εύκολα να θεωρηθούν αντικειµενικοί. Και τούτο συµβαίνει µε το να 

συγκρίνουµε τις κρίσεις µας όχι τόσο µε τις πραγµατικές, όσο µε τις απλώς δυνατές κρίσεις και µε 

το να λαµβάνουµε τη θέση καθενός άλλου, εφόσον κάνουµε αφαίρεση απλώς από τους 

περιορισµούς που συναρτώνται τυχαίως µε τη δική µας αποτίµηση. Δεν υπάρχει τίποτε φυσικότερο, 

κατά τον Kant, από το να προβαίνει κανείς σε αφαίρεση από θέλγητρα και συγκινήσεις, όταν 

αναζητεί µία κρίση που πρόκειται να λειτουργήσει ως καθολικός κανόνας . Σύµφωνα µε τον 262

φιλόσοφο, «η καλαισθησία µπορεί να αποκληθεί µε περισσότερο δίκαιο «sensus communis» παρά 

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 56.256
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 Πρβλ. I. Kant, Η γένεση της κριτικής φιλοσοφίας. Η επιστολή της 2ας Σεπτεµβρίου 1770 στον Lambert, σ. 24.259

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης, «Κριτικές της καντιανής ηθικής» στο Κ. Καβουλάκος (επιµ.), Ιµµάνουελ Καντ. 260

Πρακτικός Λόγος και Νεωτερικότητα, Αθήνα: Αλεξάνδρεια 2006, σ. 113.

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΛ Α 841/Β 869 και ΜΗ, 6:216-217 (µτφρ. 33). 261

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:293 (µτφρ. 223).262
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ο κοινός νους· η αισθητική κριτική δύναµη µάλλον παρά η νοητική µπορεί να φέρει το όνοµα της 

κοινής αίσθησης. Εποµένως, θα µπορούσαµε να ορίσουµε την καλαισθησία µέσω της ικανότητας 

κρίσεως εκείνου, το οποίο καθιστά το συναίσθηµά µας για µία δεδοµένη παράσταση χωρίς 

µεσολάβηση µίας έννοιας καθολικώς µεταδοτό ». Η κοινή αίσθηση εµφανίζεται ως υποκειµενική 263

συνθήκη που έχει αξίωση καθολικότητας . Η κοινοποιησιµότητα του αισθήµατος βασίζεται στην 264

ιδέα µίας υποκειµενικής συµφωνίας στο βαθµό που αυτή η συµφωνία συγκροτεί µία κοινή 

αίσθηση . Οι τρεις αρχές ή γνώµονες του «sensus communis», που είδαµε παραπάνω, εκφράζουν 265

την αυτοπειθαρχία της σκέψης µε αρνητική καθοδήγηση. Οι γνώµονες του «sensus communis» 

είναι µόνο αρνητικοί οδηγοί, καθώς µας λένε µόνο τι δεν πρέπει να πράξουµε όταν σκεφτόµαστε ή 

επικοινωνούµε, προκειµένου να καταστεί δυνατό ένα κοινό σχέδιο . Με βάση τον πρώτο 266

γνώµονα, µόνο όσοι σκέφτονται µε τον δικό τους νου µπορούν να συνεισφέρουν σε µία 

αντιπαράθεση ή ένα σχέδιο. Στο δεύτερο µέρος του «sensus communis» µόνο όσοι προσπαθούν να 

σκεφτούν από τη σκοπιά οποιουδήποτε άλλου και πασχίζουν να ακούσουν και να ερµηνεύσουν 

τους άλλους και να καταλάβουν τα λεγόµενά τους αποσκοπούν ειλικρινά στο να αποφύγουν 

γνώµονες ως προς τους οποίους οι άλλοι δεν µπορούν να συµφωνήσουν. Ο δεύτερος γνώµονας του 

«sensus communis» αποκαλείται «αρχή της φιλελεύθερης νοοτροπίας, η οποία προσαρµόζεται στις 

έννοιες των άλλων ». Και τέλος, η τρίτη όψη αφορά το ατέρµονο έργο του συνόλου των κρίσεων 267

που διαµορφώνουµε ανεξάρτητα, και που αναθεωρούµε καθώς αλλάζουµε σκοπιά θεώρησης ώστε 

να λάβουµε υπόψη τη σκοπιά των άλλων. Εποµένως, ο αναστοχαστικός και εγκόσµιος χαρακτήρας 

της χρήσης του λόγου και της έλλογης σκέψης δεν διέπεται από υπερβατικά κριτήρια, αλλά από την 

προσπάθεια να προσανατολίσει κάποιος τη σκέψη του µε τρόπους που να µην αποκλείουν την 

προσβασιµότητα στους άλλους . Η δυνατότητα να κάνω ένα βήµα πίσω και να αξιολογήσω µία 268

πράξη ή µία πεποίθηση ανοίγει ένα λεπτό σηµείο µεταξύ της ροπής µου και της απόφασης, το 

οποίο είναι η προϋπόθεση που επιτρέπει τη λειτουργία του Λόγου θέτοντας την πράξη σε 

αιτιολόγηση. Όταν ρωτάω «τι πρέπει να κάνω», τότε η ορθολογικότητα γίνεται εφικτή, και από τη 

στιγµή που είναι εφικτή, είναι απαραίτητη. Έχοντας σταµατήσει τη λειτουργία της παρόρµησης, 

και παρεµβάλλοντας τη δυνατότητα της απόφασης, µπορεί κανείς να θέσει ξανά σε λειτουργία τις 

 Βλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:295 (µτφρ. 295).263
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πεποιθήσεις και τις πράξεις του µόνο µε το να σκεφτεί τι θα έπρεπε να κάνει κανείς, υπό το πρίσµα 

αυτών των περιστάσεων . Φέρνω τον εαυτό µου στην θέση που θα µπορούσε να βρεθεί κάθε 269

έλλογο ον.  

   Με βάση τα παραπάνω, ο Kant υποστηρίζει ότι ο άνθρωπος, «ως το µόνο ον στη γη, που έχει νου 

και συνεπώς την ικανότητα να θέτει στον εαυτό του αυθαιρέτως σκοπούς, είναι βεβαίως τιτλούχος 

κύριος της φύσης και, αν τη θεωρήσουµε ως τελολογικό σύστηµα, σύµφωνα µε τον προορισµό ο 

έσχατος σκοπός της φύσης. Η δηµιουργία της δεξιότητας ενός έλλογου όντος για οποιουσδήποτε 

σκοπούς εν γένει (συνεπώς κατά την ελευθερία του) είναι η καλλιέργεια [πολιτισµός]. Συνεπώς 

µόνον ο πολιτισµός µπορεί να είναι ο έσχατος σκοπός, τον οποίο έχουµε λόγο να αποδώσουµε στη 

φύση σε σχέση µε το ανθρώπινο γένος ». Η ιδέα του κοσµοπολιτισµού στην καντιανή φιλοσοφία 270

έχει πραγµατολογική αξία, η οποία προσεγγίζεται από τον φιλόσοφο περισσότερο ως µία πολιτεία 

προς οικοδόµηση, παρά ως ήδη δεδοµένος κόσµος . Κανείς κρίνει πάντα ως µέλος µίας 271

κοινότητας, καθοδηγούµενος από την κοινή του αίσθηση («sensus communis») . Μέσα στην 272

αστική κοινωνία, οι τέχνες και οι επιστήµες βοηθούν τον άνθρωπο να υπερνικήσει τις φυσικές 

κλίσεις, να γίνει πολιτισµένος. 

  Πραγµατιστικές είναι οι κρίσεις που διατυπώνονται υπό την προοπτική του όντος εκείνου που 

θέτει εµπειρικούς σκοπούς και κατά αυτό τον τρόπο είναι φορέας του Λόγου. Πρόκειται για µια 

προοπτική από τα κάτω προς τα πάνω, από τη φύση προς την ελευθερία και όχι αντίστροφα, αν και 

ασφαλώς ο λόγος περί ενός «κάτω» ή ακόµη και περί της «φύσης» προϋποθέτει την αντιδιαστολή 

µε το «πάνω» ή την «ελευθερία». Όπως και η προσέγγιση του Foucault, η εκκίνηση είναι από το 

φυσικό και όχι από το µεταφυσικό. Μπορούµε να πούµε ότι η καντιανή ανθρωπολογία είναι 

πραγµατιστική στο µέτρο που αναπτύσσεται υπό µια προοπτική στην οποία ο πρακτικός 

προορισµός του ανθρώπου δεν απολαµβάνει κάποια µεταφυσική εγγύηση, αλλά αποκτά 

περίγραµµα µέσα από την υιοθέτηση της σκοποθετικής προοπτικής . 273

  Αποτελεί µία σηµαντική υπηρεσία των ανθρωπολογικών αντιλήψεων του Kant ότι θεωρεί τον 

άνθρωπο όχι απλώς κατά την ουσία του, αλλά σε ολόκληρη την έκταση της χρονικής του ύπαρξης, 

 Πρβλ. T. Nagel (1997), σ. 109.269

 Βλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:430-431 (µτφρ. 389-390).270

 Πρβλ. M. Foucault (2017), σ. 22 και I. Kant, ΜΗ, 6:311 (µτφρ. 145). 271

 Πρβλ. Arendt (2008), σ. 144.272

 Πρβλ. Γ. Σαγκριώτης, Η δυνατότητα της ελευθερίας. Εισαγωγικές µελέτες για το πρόβληµα της αγωγής στον Καντ, 273

Αθήνα: Εστία 2019, σσ. 198-200.
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όχι απλώς ως άτοµο που ορίζει τον εαυτό του, αλλά και ως µέλος της κοινωνίας . Όπως 274

υποστηρίζει και ο ίδιος ο φιλόσοφος, ένα σχέδιο για µια θεωρία της αγωγής είναι ένα εξαίσιο 

ιδεώδες, και δεν βλάπτει καθόλου, αν δεν είµαστε αµέσως σε θέση να το πραγµατώσουµε . Η 275

βάση για ένα σχέδιο αγωγής πρέπει, όµως, να τίθεται κοσµοπολιτικά . 276

2.3. Ελευθερία και καταναγκασµός: Το πρόβληµα της ελευθερίας στην καντιανή φιλοσοφία της 

παιδείας 

  Στη φιλοσοφία του Kant, σκοπός της αγωγής είναι η ελευθερία. Το κεντρικό ερώτηµα είναι, 

ωστόσο, αν η αυτονοµία που αποτελεί τον τελικό σκοπό τόσο στο επίπεδο του ατόµου όσο και σε 

εκείνο του ανθρώπινου γένους, µπορεί να θεωρηθεί συµβατή µε την ετερόνοµη φύση των 

παιδαγωγικών και εκπαιδευτικών διαδικασιών . Ο φιλόσοφος ευλόγως διερωτάται πώς µπορεί 277

κανείς να συνδυάζει την υποταγή στο νοµικό καταναγκασµό µε την ικανότητα να κάνει χρήση της 

ελευθερίας του. Το µείζον θέµα που τίθεται, είναι πώς είναι εφικτό να καλλιεργήσουµε τον 

καταναγκασµό, ο οποίος είναι αναγκαίος στο εκπαιδευτικό σύστηµα. Ο Kant υποστηρίζει ότι 

οφείλουµε να συνηθίσουµε τον εκπαιδευόµενο να υποµένει τον καταναγκασµό της ελευθερίας του, 

και συγχρόνως οφείλουµε να τον καθοδηγήσουµε στο να κάνει χρήση της ελευθερίας του. Πρέπει 

να αισθανθεί νωρίς την αναπόφευκτη αντίσταση της κοινωνίας, για να γνωρίσει τη δυσκολία του να 

αυτοσυντηρείται, να υποβάλλεται σε στερήσεις και να αποκτά µε την εργασία του αγαθά, για να 

είναι ανεξάρτητος. Τα οφθαλµοφανή πλεονεκτήµατα της δηµόσιας αγωγής αφορούν το γεγονός 

πως σ’ αυτήν µαθαίνει κανείς να µετράει τις δυνάµεις του, µαθαίνοντας τον περιορισµό µέσω του 

δικαιώµατος των άλλων. Εδώ δεν απολαµβάνει κανένας προνόµια, γιατί αισθάνεται παντού 

αντίσταση, γιατί γίνεται αντιληπτός µόνο µε το να διακρίνεται µέσω της αξίας του. Αυτή η αγωγή 

δίνει το άριστο πρότυπο του µελλοντικού πολίτη .  278

 Πρβλ. W. Henckmann (2004), σσ. 779-780.274

 Πρβλ. I. Kant, Παιδαγωγική, 9:445 (µτφρ. 25).275

 Πρβλ. Στο ίδιο, 9:448 (µτφρ. 30).276

 Πρβλ. Γ. Σαγκριώτης (2019), σ. 11.277

 Πρβλ. I. Kant, Παιδαγωγική, 9:453-454 (µτφρ. 37-39).278

58



  Η καντιανή φιλοσοφία υιοθετεί την αντιαριστοτελική θέση , ότι η συνήθεια είναι ένας 279

εσωτερικός φυσικός καταναγκασµός, ο οποίος µας ωθεί ώστε να ενεργούµε πάντοτε κατά τον ίδιο 

τρόπο. Έτσι αφαιρεί ακόµη και από τις αγαθές πράξεις την ηθική τους αξία, διότι πλήττει την 

ελευθερία του πνεύµατος και οδηγεί χωρίς σκέψη στην επανάληψη της ίδιας πράξης, πράγµα που 

την καθιστά γελοία , όπως είχαµε αναφέρει και στην εισαγωγή, το παράδειγµα της 280

περιστρεφόµενης σούβλας που επικαλείται ο φιλόσοφος, παροµοιάζοντάς την µε την εµπειρική 

ελευθερία, η οποία άπαξ και κουρδιστεί, πραγµατοποιεί τις κινήσεις µόνη της, σε περίπτωση που 

καθορίζονταν µόνο από τις συνήθειες. Όσο περισσότερες έξεις έχει ένα άνθρωπος, τόσο λιγότερο 

ελεύθερος και ανεξάρτητος είναι. Γι’ αυτό το λόγο, πρέπει να εµποδίζουµε το παιδί, ώστε να µη 

συνηθίζει σε τίποτε . Το ηθικό σθένος δεν πρέπει να µετατρέπεται σε συνήθεια, αλλά πρέπει να 281

αναβλύζει πάντοτε νέο και πρωταρχικό από τον τρόπο του σκέπτεσθαι .      282

  Σύµφωνα µε τον Καινιξβέργιο φιλόσοφο, ο άνθρωπος έχει εκ φύσεως µία µεγάλη τάση προς την 

ελευθερία, ώστε, αν συνηθίσει για ένα διάστηµα σ’ αυτήν, θυσιάζει τα πάντα για χάρη της. 

Ακριβώς γι’ αυτό το λόγο πρέπει να γίνεται από νωρίς χρήση της πειθαρχίας, γιατί, αν αυτό δεν 

συµβεί, τότε είναι δύσκολο ν’ αλλάξει κανείς τον άνθρωπο εκ των υστέρων. Αν κατά τη νεότητά 

του τον αφήσει κανείς ελεύθερο στη βούλησή του και δεν του έχει προβάλει καµία αντίσταση, τότε 

διατηρεί µια ορισµένη αγριότητα σε όλη του τη ζωή .  283

  Για τον κριτικό φιλόσοφο η νεότητα αποτελεί την εποχή της πνευµατικής ανωριµότητας και της 

ηθικής ανελευθερίας . Ο κύριος σκοπός της πειθαρχίας, στον οποίο βασίζεται η ελευθερία είναι ο 284

εξής: ότι το παιδί πρέπει να αναγνωρίζει την ιδιότητά του ως παιδιού και ότι τα καθήκοντά του 

πρέπει να πηγάζουν από τη συνείδηση της παιδικής ηλικίας και των ικανοτήτων του. Εποµένως, 

ένα παιδί δεν πρέπει να ασκεί εξουσίες µεγαλύτερες από αυτές που είναι ανάλογες µε τα χρόνια 

του. Επιπροσθέτως, δεν πρέπει να ανατρέφεται µε συνήθειες άσκησης εξουσίας. Κατ’ αυτό τον 

τρόπο, εάν γαλουχηθεί και δεν λαµβάνει τίποτα µε εξαναγκασµό, στη συνέχεια θα επιδιώξει να 

αποκτά τα πράγµατα, µέσω της προσπάθειάς του να ικανοποιεί τους υπόλοιπους. Σε αντίθετη 

περίπτωση, εάν ένα παιδί έχει τον δικό του τρόπο στο σπίτι και µεγαλώσει µε τη συνήθεια να 

ελέγχει, µετέπειτα, στην κοινωνική του ζωή κάθε φορά που θα συναντά κάποιου είδους αντίσταση, 

 Βλ. Αριστοτέλης, Ἠθικὰ Νικοµάχεια, 1106a.279

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:150 (µτφρ. 51).280

 Πρβλ. I. Kant, Παιδαγωγική, 9:463 (µτφρ. 53).281

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:147 (µτφρ. 49).282

 Πρβλ. I. Kant, Παιδαγωγική, 9:441-442 (µτφρ. 21-22).283

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 39.284
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στην οποία δεν είναι συνηθισµένο, θα καθίσταται αυτοµάτως ακατάλληλο για την κοινωνία. Με 

την περίφηµη παροµοίωση που χρησιµοποιεί ο Kant στο δοκίµιο για την «Ιδέα µιας γενικής 

ιστορία» για τα δέντρα, «τα οποία µέσα σ’ ένα δάσος που, ακριβώς επειδή το καθένα προσπαθεί να 

πάρει από τα άλλα αέρα και ήλιο, αναγκάζονται αµοιβαία να αναζητούν και τα δύο αυτά πράγµατα 

πάνω από την κορυφή τους και µε αυτόν τον τρόπο αποκτούν µια ίση αύξηση· ενώ αντίθετα εκείνα 

που ζώντας ελεύθερα και χωρισµένα το ένα από το άλλο απλώνουν τα κλαδιά τους όπως τους 

αρέσει, µεγαλώνουν ανάπηρα, λοξά και στραβά », τα οποία παραλληλίζει µε τους ανθρώπους. 285

Αντίστοιχα, αν ένας άνθρωπος πειθαρχήσει νωρίς, µεγαλώνει κατευθείαν µε τους υπόλοιπους, αλλά 

αν αυτός παραµεληθεί, γίνεται ένα ανεπαρκές δέντρο. Η διδασκαλία µέσω της εµπειρίας αποτελεί 

τη βάση των πάντων. Δεν πρέπει να διδάξουµε σε ένα παιδί τίποτα περισσότερο από αυτό που 

µπορεί να επιβεβαιώσει µέσω της εµπειρίας και είναι δυνατό να παρατηρήσει. Από αυτό πρέπει να 

συνηθίσει να παρατηρεί από µόνο του, οπότε προκύπτουν έννοιες που προέρχονται από την 

εµπειρία. Η διδασκαλία µέσω αφήγησης προϋποθέτει ήδη έννοιες και κρίση. Η επιχειρηµατολογία 

πρέπει να προσαρµόζεται ανάλογα µε την ηλικία του παιδιού. Στην αρχή θα έπρεπε να είναι απλώς 

εµπειρική και να βασίζεται, όχι σε λόγους a priori, αλλά στην εµπειρία . Αυτό επιτυγχάνεται, 286

διαµέσου της επιβολής ποινών και ανταµοιβών όταν κάνει κάτι καλό ή κακό .  287

 Ο άνθρωπος είναι επιδεκτικός και χρήζει αγωγής τόσο υπό µορφή διδασκαλίας όσο και άσκησης 

(πειθαρχίας). Το ερώτηµα είναι αν ο άνθρωπος είναι εκ φύσεως καλός ή κακός, ή εξίσου ικανός και 

τα δύο, ανάλογα µε την εκπαίδευσή του . Το επιχείρηµα του φιλοσόφου είναι πως, παρότι έχουµε 288

φυσικές προδιαθέσεις ή ροπές προς το καλό ή το κακό, στην πραγµατικότητα δεν έχουµε εκ 

φύσεως, αλλά µόνο ως αποτέλεσµα της ελεύθερης επιλογής µας να βασίζουµε τη διαγωγή µας στη 

µία ή την άλλη ροπή. Το µήνυµα που θέλει να περάσει είναι πως η µεταστροφή από το κακό στο 

καλό είναι πάντοτε εντός των δυνάµεών µας και κανείς άλλος δεν µπορεί να το κάνει αυτό για 

εµάς. Η βούλησή µας δεν καθορίζεται αυτοµάτως από τον ηθικό νόµο, αλλά είµαστε ελεύθεροι να 

επιλέγουµε ανάµεσα στον ηθικό νόµο και το αντίθετό του . 289

 Βλ. I. Kant, «Ιδέα», 8:22 (µτφρ. 31).285

 Πρβλ. I. Kant, Διαλέξεις περί ηθικής, 27:467-468 (µτφρ. 219).286

 Πρβλ. Γ. Πρελορέντζος, «Ελευθερία και καταναγκασµός στη φιλοσοφία της παιδείας του Καντ», Αξιολογικά, τχ. 287

13, (2000), σ. 141. 
Στην προκειµένη περίπτωση, ένα χαρακτηριστικό παράδειγµα που παραθέτει και ο ίδιος ο Kant, είναι αυτό της 
απαγόρευσης, η οποία αποτελεί µία αρνητική εντολή και της τιµωρία, η οποία είναι µία αρνητική ανταµοιβή. (Βλ. I. 
Kant, Αρνητικό µέγεθος, 2:184 [µτφρ. 106]).

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:325 (µτφρ. 294).288

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σσ. 386-388.289
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 Σύµφωνα µε τον Kant, κατά την αγωγή του ο άνθρωπος πρέπει να λάβει τα παρακάτω στάδια 

εκπαίδευσης: «1) να πειθαρχηθεί, 2) να καλλιεργηθεί, 3) να αποβλέπει στην ευφυΐα 4) και στην 

ηθικοποίηση ». Η αγωγή περιλαµβάνει µέριµνα και µόρφωση. Η πειθαρχία είναι αρνητική, καθώς 290

παρακωλύει απλώς σφάλµατα· η εκπαίδευση και η καθοδήγηση είναι η θετική πλευρά, και ανήκει 

εποµένως στην καλλιέργεια. Η πρώτη περίοδος είναι για τον εκπαιδευόµενο εκείνη, κατά την οποία 

πρέπει να αποδείξει υποταγή και παθητική υπακοή· η δεύτερη είναι εκείνη, κατά την οποία τον 

αφήνουµε να κάνει χρήση του στοχασµού και της ελευθερίας του, ωστόσο κάτω από νόµους. Κατά 

την πρώτη πρόκειται για έναν µηχανικό,  ενώ κατά τη δεύτερη για έναν ηθικό καταναγκασµό . 291

  Η παιδαγωγική είναι φυσική ή πρακτική. Η φυσική αγωγή είναι κοινή στον άνθρωπο και στα ζώα. 

Αντιθέτως, η πρακτική ή ηθική αγωγή είναι εκείνη, µέσω της οποίας ο άνθρωπος οφείλει να 

µορφωθεί, για να µπορεί να ζει ως ένα ον, που ενεργεί ελεύθερα. Είναι αγωγή για τη δηµιουργία 

προσωπικότητας, για ένα ον που µπορεί να ενεργεί ελεύθερα και να αποτελεί µέρος της κοινωνίας, 

αλλά να έχει και για τον ίδιο του τον εαυτό εσωτερική αξία . 292

  Η δυνατότητα, ακόµη και η αναγκαιότητα της αγωγής, είναι θεµελιωµένη στην ιδέα της 

ελεύθερης χρήσης των ικανοτήτων, η οποία αποτελεί προνόµιο του ανθρώπου έναντι των 

υπόλοιπων έµβιων όντων. Στο προηγούµενο κεφάλαιο, είδαµε ότι η πραγµάτωση της ελευθερίας 

προσλαµβάνει υπερβατολογικά χαρακτηριστικά. Στο εµπειρικό τµήµα, ωστόσο, ο άνθρωπος είναι 

ακατάλληλος να λειτουργήσει µε υπερβατολογικά χαρακτηριστικά, ενώ ως νοούµενο βρίσκεται 

εκτός της χρονικής σειράς στην οποία διεξάγεται η αγωγή . 293

  Το κυριότερο χαρακτηριστικό της πειθαρχίας είναι ότι δεν πρέπει να είναι δουλική, αλλά το παιδί 

πρέπει πάντα να αισθάνεται την ελευθερία του, µε τέτοιο τρόπο ώστε µην παρακωλύει την 

ελευθερία των άλλων , καθώς ο λόγος περί αγωγής  υπάρχει στο βαθµό που συµπεριλαµβάνεται η 294

ελευθερία. Αυτή είναι µία αόριστη µεν, αλλά ουσιαστική αφετηρία για τον προσδιορισµό της 

έννοιας της «αγωγής» στην καντιανή φιλοσοφία . Η εκτίµηση και ο σεβασµός των δικαιωµάτων 295

των ανθρώπων πρέπει να διδαχθούν στο παιδί νωρίς, ενώ παράλληλα πρέπει να προσέχουµε για να 

 Βλ. I. Kant, Παιδαγωγική, 9:449-450 (µτφρ. 32-33).290

 Πρβλ. Στο ίδιο, 9:452 (µτφρ. 35-36).291
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τα εφαρµόζει. Τα καθήκοντα έναντι των άλλων αποτελούν το βαρόµετρο στο οποίο οφείλει και 

πρέπει να εστιάζει η εκπαιδευτική διαδικασία . 296

  Το εγχείρηµα της αγωγής, όπως είδαµε και στην αρχή του κεφαλαίου, βρίσκεται σε µία ανεπίλυτη 

αντινοµία. Η αντινοµία φαίνεται να έγκειται στο γεγονός ότι για την ελευθερία απαιτείται κάποιου 

είδους εξαναγκασµός (µια ετερόνοµη επίδραση), την ίδια στιγµή που η ελευθερία συνιστά την 

άρνηση κάθε εξαναγκασµού (κάθε ετερονοµίας). Η ελευθερία της ανθρωπολογίας και της 

παιδαγωγικής δεν γίνεται κατανοητή µεταξύ της διάκρισης φαινοµένου και νοούµενου. Η αγωγή 

είναι µία τεχνική διαδικασία στην οποία, εάν δεν µπορεί κάποιος να εφαρµόσει το «sapere aude», 

δηλαδή να τολµά να σκέπτεται ελεύθερα, τον αναγκάζουν τεχνικά. Η παιδεία στην προκειµένη 

περίπτωση αφορά αυτούς που δεν µπορούν να αυτονοµηθούν, αλλά ετεροκαθορίζονται από τους 

υπόλοιπους . Όπως έχει επισηµανθεί και από την έρευνα, δεν είναι ο καθένας από εµάς ένας 297

Kant , δηλαδή δεν είναι εφικτό να φτιάχνουν όλοι οι άνθρωποι καθολικεύσιµους γνώµονες . Ο 298 299

άνθρωπος που υιοθετεί γνώµονες δεν κάνει τίποτε άλλο από το να αυτοδεσµεύεται στο να πράττει 

σύµφωνα µε σταθερές αρχές.  

 Στην προκειµένη περίπτωση προσεγγίζουµε το ζήτηµα µέσω ενός αλληλοπροσδιορισµού 

πραγµατιστικής ανθρωπολογίας και ηθικής φιλοσοφίας. Λαµβάνοντας υπ’ όψιν την ανάγκη 

εφαρµογής του ηθικού νόµου υπό εµπειρικές συνθήκες, µελετάµε την άποψη ότι η πραγµατιστική 

ανθρωπολογία συναντιέται µε την ηθική θεωρία στο έργο της πραγµάτωσης της ελευθερίας. Είναι 

ως εκ τούτου ταυτόσηµη µε την «ηθική ανθρωπολογία » της Μεταφυσικής των ηθών, η οποία  300

ασχολείται ειδικά µε την ηθική διαπαιδαγώγηση του ανθρώπου . 301

 Πρβλ. I. Kant, Παιδαγωγική, 9:489 (µτφρ. 90).296

 Πρβλ. Γ. Σαγκριώτης (2019), σ. 140 κ.ε.297

 Πρβλ. Κ. Σαργέντης (2006), «Η έννοια του γνώµονα στην πρακτική φιλοσοφία του Καντ», στο Κ. Καβουλάκος 298

(επιµ.), Ιµµάνουελ Καντ. Πρακτικός Λόγος και Νεωτερικότητα, Αθήνα: Αλεξάνδρεια 2006, σ. 93.

 Στο σηµείο αυτό πρέπει να επισηµάνουµε, όσον αφορά την παιδική ηλικία, ότι τα νεαρά άτοµα είναι εν δυνάµει 299

«δηµιουργοί» γνωµόνων και όχι εν ενεργεία. Εποµένως, προσεγγίζουµε κατά πόσο είναι εφικτό το συγκεκριµένο 
ζήτηµα να διδαχθεί µέσω της εκπαίδευσης. Στο επόµενο κεφάλαιο θα προσεγγίσουµε την ίδια προβληµατική υπό το 
πρίσµα των ενήλικων έλλογων δρώντων, οι οποίοι παρότι βρίσκονται σε ώριµη ηλικία, εν τέλει αποφασίζουν να µην 
δηµιουργούν καθολικεύσιµους γνώµονες και να µην υπακούουν σε κατηγορικές προσταγές, δηλαδή να δρουν ανήθικα 
και ανελεύθερα µε όρους καντιανής φιλοσοφίας. Ως συµπλήρωµα της υπερβατολογικής ελευθερίας θα τεθεί το 
εξωτερικό δεσµευτικό πλαίσιο του νόµου, ως όρος που διασφαλίζει τα ατοµικά και συλλογικά καθήκοντα, δικαιώµατα 
και υποχρεώσεις µε τεχνητά µέσα.  

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:217 (µτφρ. 33-34).300

 Πρβλ. Γ. Σαγκριώτης (2019), σσ. 195-196.301
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  Το ζήτηµα που ανακύπτει είναι πώς συνδέεται το, φαινοµενικά τουλάχιστον, αυταρχικό 

παιδαγωγικό πρόγραµµα µε το αίτηµα της ανεξαρτησίας και ελευθερίας του προσώπου, της 

αυτονοµίας και της αξιοπρέπειας, της προσωπικότητας του µαθητή, έννοιες που κατέχουν κεντρική 

σηµασία στην ηθική και πολιτική φιλοσοφία του Kant. Η πειθαρχία ισοδυναµεί µε διορθωτική 

εκπαίδευση, αλλά µε αυτήν το παιδί δεν διδάσκεται τίποτα καινούριο, καθώς υπάρχει απλώς ένας 

περιορισµός της άνοµης ελευθερίας. Ο άνθρωπος πρέπει να είναι πειθαρχηµένος, γιατί είναι από τη 

φύση του άγριος. Μόνο µε την τέχνη, οι άνθρωποι µπορούν να εκπολιτιστούν. Η πειθαρχία είναι 

καταναγκασµός, εποµένως αντιτίθεται προς την ελευθερία. Η ελευθερία, ωστόσο, είναι η αξία του 

ανθρώπου, και ως εκ τούτου, ο νέος πρέπει να υποβάλλεται σε εξαναγκασµό, πειθαρχώντας µε 

τέτοιο τρόπο ώστε να διατηρείται η ελευθερία του. Πρέπει να πειθαρχείται µε εξαναγκασµό, αλλά 

όχι δουλοπρεπώς . Το πρόβληµα που τίθεται στην προκειµένη περίπτωση είναι αν το αυταρχικό 302

παιδαγωγικό µοντέλο αποτελεί το µέσο για την επίτευξη της ελευθερίας . Όπως υποστηρίζει ο 303

Cassirer, ο δρόµος προς την αυτονοµία για τον Kant περνάει µόνο µέσα από τον καταναγκασµό . 304

Η αρνητική έννοια της πειθαρχίας καταδεικνύει ότι ο φυσικός µηχανισµός της ανάπτυξης των 

ανθρώπινων καταβολών δεν οδηγεί κατά αυτόµατο τρόπο στην ανάπτυξη της ανθρώπινης 

επιδεξιότητας, η οποία ανοίγει τη δυνατότητα της ελευθερίας. Η ίδια η ελευθερία δεν µπορεί να 

παραχθεί από τον αυτοµατισµό του εγωισµού και των ορµών αλλά από την άρνησή τους. Το 

«πειθαρχηµένο» πράττειν που οδηγεί προς την ηθικότητα καθίσταται εφικτό από το γεγονός ότι 

εξουδετερώνονται οι αντιτιθέµενοι σκοποί και συµφέροντα .  305

  Η λύση που πιθανόν θα µπορούσε να αναζητηθεί στην καντιανή φιλοσοφία είναι ότι ούτως ή 

άλλως η ελευθερία είναι συνδεδεµένη µε ενός είδους εξαναγκασµό. Ακόµη κι έτσι όµως η επίτευξη 

της αυτονοµίας θα παρέµενε πιθανόν ετερόνοµη· το πρόβληµα θα γίνει πιο κατανοητό µε τη µορφή 

µίας αντινοµίας: 1) Όταν κανείς εκπαιδεύεται, υφίσταται εξαναγκασµό, εποµένως αν η ελευθερία 

είναι ο σκοπός της εκπαίδευσης, τότε είναι δυνατός ένας εξαναγκασµός στην ελευθερία. 2) Δεν 

είναι δυνατό να εξαναγκαστεί κανείς στην ελευθερία, εποµένως ελευθερία σηµαίνει και ελευθερία 

από οποιαδήποτε αγωγή. Είναι δυνατόν αυτή η αντινοµία να έχει λύση; Στις κριτικές διατυπώσεις 

του Kant, η θέση νοείται θεωρητικά και ο άνθρωπος συλλαµβάνεται ως φαινόµενο, ενώ η αντίθεση 

παριστά των άνθρωπο ως νοούµενο. Στην προκειµένη περίπτωση αυτό δεν είναι αρκετό. Η λύση 

 Πρβλ. I. Kant, Διαλέξεις περί ηθικής, 27:468 (µτφρ. 218)· οµοίως πρβλ. Παιδαγωγική, 9:441 (µτφρ. 20).302

 Πρβλ. Γ. Πρελορέντζος (2000), σ. 146.303

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 333.304

 Πρβλ. Κ. Ψυχοπαίδης (2001), σ. 213.305
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της συγκεκριµένης αντινοµίας είναι πιο περίπλοκη από την αντινοµία που αναλύσαµε 

προηγουµένως. Και τούτο γιατί η θέση και η αντίθεση δεν βρίσκονται εκεί την ίδια στιγµή, αλλά η 

δεύτερη φαίνεται να εκπροσωπεί µια µετέπειτα φάση της πρώτης, καθώς η ελευθερία που δεν 

χρειάζεται αγωγή έχει τεθεί ως σκοπός της αγωγής .  306

  Το γεγονός ότι η πειθαρχία κατατείνει στην ανάπτυξη της ελευθερίας το διαπιστώνουµε κυρίως 

στην καντιανή έννοια της εσωτερικευµένης πειθαρχίας, της αυτοπειθαρχίας. Το παιδί συνηθίζει να 

εργάζεται και, µε τον εξαναγκασµό, την πειθαρχία στο σχολείο, υποτάσσεται σε µια απόλυτα 

παθητική υπακοή, όπως λέει ο φιλόσοφος, το αποτέλεσµα της οποίας είναι η εκδίπλωση της 

ενεργητικότητας του µαθητή. Σιγά-σιγά το παιδί παύει να υπακούει σ’ ό,τι δεν είναι ο εαυτός του: 

υπακούει στον ίδιο του τον εαυτό και ανακαλύπτει την ελευθερία του . Η εν λόγω συµφιλίωση 307

των αντινοµικών µέσων (καταναγκασµός) και σκοπών (ελευθερία) µας βοηθά να κατανοήσουµε 

γιατί ο Kant θεωρεί την παιδεία ως το σηµαντικότερο και το πλέον δυσεπίλυτο πρόβληµα που έχει 

να αντιµετωπίσει ο άνθρωπος. Η απάντηση που δίνει είναι ότι οφείλω να εθίσω το µαθητή µου να 

υποµένει τον εξαναγκασµό που πιέζει την ελευθερία του και συνάµα οφείλω να τον καθοδηγήσω 

να χρησιµοποιεί σωστά την ελευθερία του. Ποια είναι εποµένως η σωστή χρήση της ελευθερίας; 

 Ο σκοπός της παιδείας κατά τον Kant είναι να οδηγήσει το παιδί στην ανακάλυψη της ελευθερίας 

του και συνάµα στην συνειδητοποίηση των περιορισµών που συνεπάγεται η ελευθερία των 

άλλων . Πώς επιτυγχάνεται όµως αυτό; Όπως είδαµε παραπάνω, η ελευθερία του λόγου στο 308

δηµόσιο τοµέα, καθώς και η ικανότητα της αυτόνοµης σκέψης, µέσα στο κοινωνικό και 

πολιτισµικό γίγνεσθαι στο οποίο είναι προορισµένος ο άνθρωπος να ζήσει, είναι ο σκοπός της ίδιας 

της αγωγής.  

  Το θεµέλιο του Διαφωτισµού κατά τον Kant είναι η ελευθερία της σκέψης και της έκφρασης και η 

βασική έννοια της ηθικότητας είναι αντίστοιχα η ελευθερία και η αυτονοµία: Σκέπτοµαι ο ίδιος, 

σηµαίνει αναζητώ µέσα µου (δηλαδή µέσα στο δικό µου Λόγο) το ύψιστο κριτήριο της αλήθειας· 

και ο κανόνας να σκέπτοµαι πάντοτε ο ίδιος, είναι ο ίδιος ο διαφωτισµός. Μεταχειρίζοµαι το δικό 

µου Λόγο δεν θέλει να πει τίποτα περισσότερο από τούτο: σε κάθε τι που πρόκειται να παραδεχτώ 

να ρωτώ τον εαυτό µου: εάν βρίσκει πραγµατοποιήσιµο να κάνει γενική βασική αρχή της δικής του 

χρήσης του Λόγου το λόγο για τον οποίο παραδέχεται κάτι τι, ή επίσης τον κανόνα που ακολουθεί 

απ’ αυτό που παραδέχεται. Είναι λοιπόν εύκολο να θεµελιώσουµε το διαφωτισµό µέσα στα ατοµικά 

 Πρβλ. Γ. Σαγκριώτης (2019), σσ. 91-94.306

 Πρβλ. Γ. Πρελορέντζος (2000), σσ. 147-148.307

 Πρβλ. Στο ίδιο, σσ. 143-145.308
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υποκείµενα µε την εκπαίδευση· πρέπει να αρχίσουµε από νωρίς να συνηθίσουµε τα νεαρά κεφάλια 

σ’ αυτόν το στοχασµό . Πώς θα το κάνουµε αυτό όµως; Εάν θέλει κανείς να εκµαιεύει από τον 309

Λόγο του άλλου, δεν µπορεί να συµβεί τούτο αλλιώς παρά µόνο διαλογικά, δηλαδή µε το να ερωτά 

και να απαντά ο δάσκαλος και ο µαθητής, ο ένας τον άλλον αµοιβαίως. Ο δάσκαλος διευθύνει µε 

ερωτήσεις την πορεία των σκέψεων του µαθητευόµενου, και ο µαθητής αντίστοιχα κατανοεί ότι 

είναι ικανός να σκέπτεται ο ίδιος . Αυτοί που σκέφτονται µόνοι τους είναι οι κατάλληλοι να 310

διδάξουν τους άλλους . Για την ολοκλήρωση του Διαφωτισµού, η καντιανή φιλοσοφία τονίζει, 311

την αποφασιστική σηµασία της διαπαιδαγώγησης των πολιτών στο δίκαιο .  312

  Ο τελικός σκοπός του ανθρώπινου γένους είναι η ηθική τελειότητα, η οποία επιτυγχάνεται µέσω 

της ελευθερίας, µε την οποία ο άνθρωπος είναι ικανός για τη µεγαλύτερη ευτυχία . Πώς, λοιπόν, 313

πρέπει να αναζητήσουµε αυτήν την τελειότητα, και από πού να την ελπίζουµε; Από πουθενά αλλού 

εκτός από την εκπαίδευση. Αυτό πρέπει να προσαρµοστεί σε όλη την κοινωνία των πολιτών. Αλλά 

η εκπαίδευσή µας στο σπίτι και στο σχολείο εξακολουθεί να είναι ελαττωµατική. Μας απασχολεί 

περισσότερο η ικανότητα και η επιτυχία, παρά η πρόθεση να την αξιοποιήσουµε σωστά. Η 

εκπαιδευτική διαδικασία θα ήταν ορθότερη, εάν ήταν διατεταγµένη, ώστε τα ταλέντα να 

αναπτύσσονται παράλληλα µε τη διαµόρφωση του χαρακτήρα µε ηθικό τρόπο .  314

  Όλα τα µέλη του κράτους πρέπει να έχουν παρόµοια µόρφωση και τότε µόνο το κράτος θα έχει 

την απαιτούµενη σταθερότητα. Μπορούµε να ελπίζουµε σε αυτό; Όπως αναφέρει ο Kant, το 

 Βλ. I. Kant, «Προσανατολίζοµαι», 8:146 (µτφρ. 88-89), υποσ. 1.309

 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:470 (µτφρ. 334).310

 Πρβλ. Γ. Σαγκριώτης (2019), σ. 118.311

 Πρβλ. B. Bourgeois (2000), σ. 56.312

 Πρβλ. I. Kant, Διαλέξεις περί ηθικής, 27:470 (µτφρ. 220).313

 Πρβλ. Στο ίδιο, 27:471 (µτφρ. 221).314
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εκπαιδευτικό ίδρυµα Basedow  δηµιουργεί µια µικρή, αλλά ένθερµη ελπίδα. Μόλις η ανθρώπινη 315

φύση αποκτήσει την υψηλότερη δυνατή τελειότητα και την εσωτερική συνείδηση, η δικαιοσύνη και 

η ισότητα θα κυριαρχήσουν, έναντι της δύναµης της εξουσίας. Αυτή είναι η υψηλότερη ηθική 

τελειότητα, στην οποία µπορεί να φτάσει η ανθρωπότητα, και για την οποία, µετά την πάροδο 

πολλών αιώνων, µπορεί να έχουµε ακόµα ελπίδα . 316

2.4. Δίκαιο και εξωτερική ελευθερία 

  Ο Kant υποστηρίζει ότι ο περιορισµός της ελευθερίας και η σύσταση νοµιµότητας εξωτερικών 

νόµων, οι οποίοι είναι συστατικά στοιχεία της κοινωνικής ελευθερίας και µπορούν, χωρίς να 

αναφέρονται στα κίνητρα των επί µέρους πράξεων, να καταναγκάζουν τις ατοµικές βουλήσεις σε 

σύσταση της κοινότητάς τους υπό ένα γενικό νόµο. Ξεκινώντας από αυτή την προβληµατική, όπως 

είδαµε και στο κεφάλαιο της καντιανής φιλοσοφίας της παιδείας, οδηγείται στο να συµπεριλάβει 

στον ορισµό του δικαίου την έννοια της εξαναγκαστικότητας, ορίζοντας ταυτόχρονα το 

περιεχόµενό της σε σχέση µε την ελευθερία. Το δίκαιο, που σύµφωνα µ’ αυτό τον ορισµό 

συµπίπτει µε την νοµιµότητα, συνδέεται συστατικά µε τον καταναγκασµό. Το δίκαιο στρέφεται 

κατά της χρήσης της ελευθερίας, στον βαθµό που η χρήση αυτή είναι εµπόδιο στην επιβολή νόµων 

ελευθερίας . Αφού µόνο στην κοινωνία, και µάλιστα σ’ εκείνη την κοινωνία που έχει την πιο 317

µεγάλη ελευθερία, µαζί και ένα γενικό ανταγωνισµό των µελών της, αλλά και τον ακριβέστερο 

 Johannes B. Basedow (1723-1790), παιδαγωγός και φιλάνθρωπος. Ίδρυσε το Εκπαιδευτικό Ίδρυµα 315

Philanthropinum (Σχολή των φιλανθρώπων) στο Dessau. Κατά τον Kant, είναι το µοναδικό πειραµατικό σχολείο, το 
οποίο παρά τα λάθη στα οποία έχει υποπέσει, παρείχε στους δασκάλους του τη δυνατότητα να εργάζονται σύµφωνα µε 
τις δικές τους µεθόδους και τα δικά τους προγράµµατα, εξασφαλίζοντάς τους ελευθερία και ευελιξία ως προς το 
πρόγραµµα σπουδών που θα ακολουθούσαν. Παράλληλα τελούσαν σε διαρκή επικοινωνία τόσο µεταξύ τους όσο και µε 
πολλούς λογίους στη Γερµανία. (πρβλ. Παιδαγωγική, 9:452 [µτφρ. 35]). Για να κατανοήσουµε τη σπουδαιότητα που 
απέδιδε ο Kant στο εκπαιδευτικό ίδρυµα του Dessau, είναι αξιοσηµείωτο να αναφέρουµε ότι έκανε δηµόσια έκκληση 
σε φιλάνθρωπους ιδιώτες και κυβερνήσεις να στηρίξουν το εγχείρηµα του Basedow µέσω χρηµατοδότησης, 
προκειµένου να επεκταθεί το εκπαιδευτικό πρόγραµµα του Ινστιτούτου σε άλλες χώρες, µε απώτερο σκοπό να 
επιτευχθεί και να ανθίσει το κοσµοπολιτικό ιδεώδες. Παράλληλα, παρότρυνε τους εκπαιδευτικούς να χρησιµοποιούν 
για τη διδασκαλία τους εγχειρίδια που έχει επιµεληθεί ο Basedow και οι συνεργάτες του. (πρβλ. «Δοκίµια για το 
Philanthropinum» [«Aufsätze, das Philanthropin betreffend»], 2:445-452 [µτφρ. 100-104]).

 Πρβλ. I. Kant, Διαλέξεις περί ηθικής, 27:471 (µτφρ. 222)· οµοίως πρβλ. Παιδαγωγική, 9:452 (µτφρ. 35).316

 Πρβλ. Κ. Ψυχοπαίδης (2001), σσ. 96-97.317
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καθορισµό και την εξασφάλιση των ορίων αυτής της ελευθερίας, ώστε να µπορεί να συνυπάρχει µε 

την ελευθερία των άλλων. Η ελευθερία υπό νόµους εξωτερικούς είναι δίκαιο πολίτευµα, σύµφωνα 

µε τον Kant .  318

  Ο ορισµός που δίνει για το δίκαιο και ο Καινιξβέργιος φιλόσοφος, «είναι ο περιορισµός της 

ελευθερίας  του καθενός υπό όρο της συµφωνίας της µε την ελευθερία οποιουδήποτε άλλου, 319

ενόσω [η ελευθερία αυτή] είναι δυνατή σύµφωνα µ’ ένα γενικό νόµο· και το δηµόσιο δίκαιο είναι το 

σύνολο των εξωτερικών νόµων που κάνουν δυνατή µία τέτοια καθολική συµφωνία ». Η ελευθερία 320

και ο νόµος είναι οι δύο άξονες γύρω από τους οποίους περιστρέφεται η πολιτική νοµοθεσία. Για 

να είναι όµως αυτή αποτελεσµατική και όχι κενή παρότρυνση, πρέπει να υπάρχει επιπλέον ένας 

µεσολαβητής, δηλαδή η εξουσία, η οποία, σε συνδυασµό µε τους άλλους δύο όρους, να διασφαλίζει 

την πραγµάτωση αυτών των αρχών . Η καντιανή αντίληψη περί κράτους εδράζεται στον τρόπο µε 321

τον οποίο ο Kant αντιλαµβάνεται την ιδέα της ελευθερίας· η ιδέα της ελευθερίας όµως δεν επαρκεί 

από µόνη της για να συγκροτήσει τη συγκεκριµένη έννοια του κράτους. Όταν το κράτος, πιστό 

στην ιδεατή του αποστολή, παραπέµπει στη σφαίρα της ελευθερίας, τότε ανήκει εκ των πραγµάτων 

και ως προς την ιστορική του πραγµάτωση στη σφαίρα του καταναγκασµού. Στην έννοια του 

καταναγκασµού βρίσκεται η αναγκαία προετοιµασία και προϋπόθεση της έννοιας του δικαίου, από 

νοµικής σκοπιάς. Διότι, κατά τον φιλόσοφο, το ηθικό καθήκον διακρίνεται από το νοµικό ακριβώς 

επειδή το πρώτο δεν ρωτάει µόνο για την ίδια την πράξη αλλά ταυτόχρονα και προ πάντων για τον 

υποκειµενικό «γνώµονα» και το ελατήριο, ενώ το νοµικό καθήκον αφαιρεί από κάθε θεώρηση του 

είδους για να κρίνει απλά και µόνο την πράξη ως τέτοια στο αντικειµενικό καθεστώς. Η 

δυνατότητα εξωτερικού καταναγκασµού µιας πράξης έχει ληφθεί άρα µε την έννοια του ίδιου του 

δικαίου . Η καθολική αρχή του δικαίου είναι κατά τον φιλόσοφο, κάθε πράξη η οποία, ή 322

σύµφωνα µε τον γνώµονα της οποίας, η ελευθερία της προαίρεσης του καθενός µπορεί να 

 Πρβλ. I. Kant, «Ιδέα», 8:22 (µτφρ. 30).318

 Εδώ γίνεται αναφορά στην έννοια της νοµικής και πολιτικής ελευθερίας. Δεν διασφαλίζεται η ελευθερία της 319

βουλήσεως ή του προσώπου που πραγµατευτήκαµε στο πρώτο κεφάλαιο, αλλά η εξωτερική δραστηριότητά του για το 
τι επιτρέπεται νοµικά. Οι λέξεις ελεύθερος ή ελευθερία, στον παρόν κεφάλαιο, αναφέρονται εποµένως στην έννοια της 
ελευθερίας µε την πολιτική και κοινωνική της σηµασία, οι οποίες ερµηνεύονται µε την απουσία κοινωνικού 
καταναγκασµού που επιβάλλεται στο άτοµο. Μ’ αυτή τη σηµασία, είναι κανείς ελεύθερος να κάνει ό,τι δεν 
απαγορεύεται από το νόµο, και είναι ελεύθερος να αρνηθεί να κάνει ό,τι δεν επιτάσσεται από το νόµο. (Πρβλ. A. 
Lalande (1954), σ. 485). 

 Πρβλ. I. Kant, «Θεωρία-Πράξη», 8:290 (µτφρ. 129).320

 Πρβλ. I. Kant, Ανθρωπολογία, 7:330 (µτφρ. 303).321
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συνυπάρξει µε την ελευθερία κάθε άλλου σύµφωνα µε έναν καθολικό νόµο . Η ελευθερία 323

(ανεξαρτησία από την εξαναγκαστική προαίρεση ενός άλλου) εφ’ όσον µπορεί να συνυπάρξει µε 

την ελευθερία καθενός άλλου σύµφωνα µε έναν καθολικό νόµο, είναι αυτό, το µοναδικό, 

πρωταρχικό δικαίωµα που έχει κάθε άνθρωπος δυνάµει της ιδιότητάς του ως ανθρώπου .  324

  Ένα Σύνταγµα που αποβλέπει στη µεγαλύτερη δυνατή ελευθερία ανάµεσα στους ανθρώπους 

σύµφωνα µε νόµους που συντελούν, ώστε η ελευθερία του ενός να συνυπάρχει µε την ελευθερία 

των άλλων, αποτελεί µία αναγκαία ιδέα, την οποία κανείς πρέπει να θέτει ως βάση σε όλους τους 

νόµους . Η προσπάθεια θεµελίωσης των πολιτικών θεσµών και του δικαίου στον πρακτικό Λόγο 325

φέρνει τον Kant αντιµέτωπο µε το πρόβληµα της εξαναγκαστικότητας του δικαίου. Αυτή η 

εξαναγκαστικότητα λανθάνει ήδη στον καντιανό ορισµό του δικαίου ως συνόλου προϋποθέσεων 

συνύπαρξης της βουλήσεως του ενός µε τη βούληση του άλλου σύµφωνα µε έναν γενικό κανόνα 

της ελευθερίας . Στη Θρησκεία του ο φιλόσοφος αναφέρει ότι «η αρχή κάθε εξωτερικού δικαίου 326

είναι να περιορίζεται η ελευθερία του καθενός από τους όρους, υπό τους οποίους µπορεί να 

συνυπάρχει µε την ελευθερία κάθε άλλου σύµφωνα µε έναν καθολικό νόµο ». 327

  Στη φιλοσοφία του δικαίου, ο Kant εισάγει την έννοια την καταναγκασµού που αντιστοιχεί στην 

νοµιµότητα, και τον χαρακτηρίζει ως καταναγκασµό ο οποίος έχει τεθεί υπό ένα γενικό νόµο, 

συµφωνεί µε την έννοια του δικαίου, και ο οποίος είναι σε διαρκή αµοιβαιότητα και ισότητα. Ο 

καταναγκασµός είναι ο τρόπος εφαρµογής του δικαίου στην εµπειρία. Οι αιτιακές σχέσεις στον 

χώρο του κοινωνικού διαµεσολαβούνται από τον καταναγκασµό . 328
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  Οι a priori αρχές του δικαίου κατά τον Kant είναι: α) η ελευθερία, β) η ισότητα και γ) η 

αυτοτέλεια . Την ελευθερία που έχουµε ως έλλογα και παράλληλα έµβια όντα, ο φιλόσοφος την 329

εκφράζει µε τη διατύπωση ότι «κανένας δεν µπορεί να µε αναγκάσει να είµαι ευτυχής µε το δικό 

του τρόπο (όπως αυτός στοχάζεται την ευτυχία άλλων ανθρώπων), αλλά ο καθένας έχει το 

δικαίωµα να ζητήσει την ευτυχία του από το δρόµο που το αρέσει, εάν µόνο δεν εµποδίζει την 

ελευθερία άλλων να επιδιώξουν όµοιο σκοπό, που µπορεί να υπάρχει µαζί µε την ελευθερία 

οποιουδήποτε σύµφωνα µ’ ένα δυνατό γενικό νόµο ». Η ευδαιµονία θεωρείται από τον Kant το 330

αναγκαίο συµπλήρωµα της αρετής και συνιστά το δεύτερο συνθετικό στοιχείο του ύψιστου αγαθού. 

Η επιχειρηµατολογία του φιλοσόφου για τη συµπερίληψη της ευδαιµονίας στην έννοια του ύψιστου 

αγαθού επικαλείται τη διττή φύση του ανθρώπου ως έλλογου, αλλά ταυτόχρονα και πεπερασµένου 

όντος . Η καντιανή φιλοσοφία διακηρύσσει το εξής: «Πράττε αυτό, διά του οποίου γίνεσαι άξιος, 331

να είσαι ευδαίµων ». Ο Kant ουσιαστικά επιτάσσει την επιδίωξη του ύψιστου αγαθού, δηλαδή 332

του συνδυασµού της ηθικότητας και της ευτυχίας. Ο φιλόσοφος θεωρεί την ευδαιµονία ως τον 

φυσικό σκοπό των ανθρώπων. Θεωρεί όµως επίσης ότι η έλλογη δέσµευσή µας υπέρ της 

ηθικότητας σηµαίνει ότι θα επιθυµούσαµε να είµαστε ευδαίµονες, εφόσον έχουµε αποδειχτεί άξιοι 

της ευδαιµονίας τηρώντας τον ηθικό νόµο. Ο Kant λοιπόν εννοεί το ύψιστο αγαθό ως όλη την 

ευδαιµονία που υπάρχει στον κόσµο, εφόσον σχετίζεται ακριβώς µε την ηθικότητα (ως αυτό που 

 Σύµφωνα µε το λεξικό των LSJ η αὐτοτέλεια στην αρχαία ελληνική γλώσσα αποδίδεται ως εντέλεια, ενώ στη 329

νεοελληνική ως ανεξαρτησία. Ο Kant, ο οποίος χρησιµοποιεί την έννοια σε πολιτικό πλαίσιο, καθώς ορίζει την 
«αυτοτέλεια ενός µέλους της κοινότητας ως πολίτη, δηλαδή ως συννοµοθέτη. Κατά την ίδια τη νοµοθεσία, όλοι όσοι 
υπάγονται υπό τους ήδη υπάρχοντες δηµόσιους νόµους, λογίζονται ως ελεύθεροι και ίσοι». Αυτοτελής είναι εκείνος 
που έχει το δικαίωµα της ψήφου µέσα σ’ αυτή τη νοµοθεσία και λέγεται πολίτης του κράτους. Η απαιτούµενη ιδιότητα 
να είναι κανείς πολίτης, κατά τον Kant, «εκτός από τη φυσική, δηλαδή να µην είναι παιδί, ούτε γυναίκα, είναι η εξής 
µοναδική: να είναι κύριος του εαυτού του, άρα να έχει κάποια ιδιοκτησία (σ’ αυτή µπορεί να λογαριαστεί επίσης κάθε 
τέχνη, χειροτεχνία, καλλιτεχνία και επιστήµη) που τον τρέφει». (Βλ. I. Kant, «Θεωρία-Πράξη», 8:294-295 (µτφρ. 
135-136). Εποµένως, σύµφωνα µε τον φιλόσοφο, αυτοτελής πολίτης ενός κράτους είναι εκείνος που έχει τα κατάλληλα 
µέσα αυτονοµίας ως προς το βιοπορισµό του και το ιδιοκτησιακό του καθεστώς. Ωστόσο, πρέπει να λάβουµε υπ’ όψιν 
το ιστορικό συγκείµενο της εποχής που έζησε και έγραψε ο Kant, δηλαδή το κοινωνικό, πολιτικό και πολιτισµικό 
πλαίσιο της Πρωσίας του 18ου αιώνα. Είναι χαρακτηριστικό το γεγονός ότι το δικαίωµα ψήφου των γυναικών 
κατοχυρώθηκε σταδιακά στα τέλη του 19ου αιώνα, ενώ οι περισσότερες δυτικές χώρες επέκτειναν το δικαίωµα ψήφου 
στο γυναικείο πληθυσµό κατά τη διάρκεια του µεσοπολέµου και έπειτα. Παρότι ο Kant υπήρξε από τους πρωτεργάτες 
του κινήµατος του Διαφωτισµού, έχουν επιβιώσει στις απόψεις του ορισµένα κατάλοιπα της εποχής του, και γι’ αυτό, 
όπως προαναφέραµε, είναι απαραίτητο να ανατρέξουµε στις πολιτικο-κοινωνικές συνθήκες της εποχής του. 
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µας καθιστά άξιους της ευδαιµονίας ). Η ευδαιµονία δεν δύναται να γίνει αρχή της ηθικότητας για 333

το λόγο ότι µόνο τα οµοειδή αισθήµατα µπορούν να αθροιστούν, και τούτα διαφέρουν πολύ, µέσα 

στην πολυπλοκότητα της ζωής, σύµφωνα µε την ποικιλία των συγκινήσεων .  334

  Ο σκοπός που θέτουν οι άνθρωποι µπορεί να είναι δύο ειδών, είτε 1) ένα αντικείµενο των 

αισθήσεων, οπότε ο σκοπός είναι εµπειρικός (a posteriori), όπως παραδείγµατος χάριν είναι οι 

σκοποί που θέτουν οι άνθρωποι από τη φύση τους ως έλλογα µεν, αλλά πεπερασµένα όντα που 

υπόκεινται στη νοµοτέλεια της φύσης (π.χ. ατοµική ευτυχία), είτε 2) σκοπός που καθορίζεται από 

το Λόγο, ο οποίος είναι αντικειµενικής ισχύος και a priori . Η καντιανή ηθική αποτελεί σύνθεση 335

ηθικότητας και ευδαιµονίας, καθώς είναι µία ηθική του Λόγου (µε τέλος την αρετή και τη 

φρόνηση) και της εµπειρίας (µε τέλος την ηδονή) . Η ισότητα µεταξύ των ανθρώπων ως 336

υπηκόων, µετριάζει την ελευθερία επιλογής, υπάγοντας τους ανθρώπους σε γενικούς νόµους. Η 

ισότητα είναι ισότητα απέναντι στο νόµο. Οι περιοχές των ανθρώπινων δραστηριοτήτων που 

διέπονται από νόµους είναι περιοχές στις οποίες ο άνθρωπος δρα ελεύθερα, εφόσον δρα σύµφωνα 

µε γενικούς νόµους, και εποµένως, η ισότητα είναι εκείνο το συστατικό ενός αστικού Συντάγµατος 

το οποίο κατεξοχήν δεν αντιφάσκει µε την ιδέα της υπερβατολογικής ελευθερίας .  337

  Οι νόµοι της ελευθερίας λέγονται, σε διάκριση από τους φυσικούς νόµους, ηθικοί. Εφ’ όσον 

αναφέρονται απλώς και µόνο σε εξωτερικές πράξεις και στη νοµιµότητά τους, λέγονται νοµικοί 

νόµοι· εάν όµως απαιτούν επίσης να πρέπει να είναι οι ίδιοι οι νόµοι οι καθοριστικοί λόγοι των 

πράξεων, είναι ηθικοί νόµοι. Η συµφωνία µε τους πρώτους νόµους είναι η νοµιµότητα, η συµφωνία 

µε τους δεύτερους είναι η ηθικότητα της πράξης. Η ελευθερία στην οποία αναφέρονται οι νοµικοί 

νόµοι, είναι η ελευθερία κατά την εξωτερική χρήση. Εκείνη στην οποία αναφέρονται οι ηθικοί 

νόµοι µπορεί να είναι η ελευθερία κατά την εξωτερική όσο και εσωτερική χρήση της προαίρεσης, 

εφόσον αυτή καθορίζεται από έλλογους νόµους . Τα καθήκοντα κατά τη δικαιική νοµοθεσία 338

µπορούν να είναι µόνον εξωτερικά καθήκοντα, επειδή η νοµοθεσία τούτη δεν απαιτεί να είναι η 

ιδέα του καθήκοντος αυτού η οποία είναι εσωτερική, αφ’ εαυτής ο καθοριστικός λόγος της 

προαίρεσης του πράττοντος και, καθώς χρειάζεται ένα ελατήριο κατάλληλο για νόµους, µπορεί να 

συνδέει µε το νόµο µόνον εξωτερικά ελατήρια. Αντιθέτως, η ηθική νοµοθεσία καθιστά βέβαια 
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καθήκοντα και σε εσωτερικές πράξεις, χωρίς όµως να αποκλείει και τις εξωτερικές . Όλα τα 339

καθήκοντα περιέχουν την έννοια του εξαναγκασµού από τον νόµο· τα ηθικά καθήκοντα 

περιλαµβάνουν έναν εξαναγκασµό για τον οποίο είναι δυνατή µόνο µία εσωτερική νοµοθεσία, ενώ 

αντιθέτως τα καθήκοντα του δικαίου περιέχουν έναν τέτοιο εξαναγκασµό για τον οποίο είναι 

δυνατή και µία εξωτερική νοµοθεσία .  Το δίκαιο, ως εξωτερικά δεσµευτικό πλαίσιο, εξωτερικής 340

άσκησης της ελευθερίας, δεν µπορεί να εξετάζει, την εσωτερική κατάφαση ενός οποιουδήποτε 

σκοπού. Το δίκαιο µπορεί µόνο να περιορίζει τις εξωτερικές πράξεις για να επιτρέψει την 

συνύπαρξη των προαιρέσεων .  341

  Η πράξη µε την οποία ο λαός συγκροτείται σε κράτος, είναι το πρωταρχικό συµβόλαιο, σύµφωνα 

µε το οποίο όλοι στον λαό παραιτούνται της εξωτερικής ελευθερίας τους, ώστε να την 

επανακτήσουν αµέσως ως µέλη µίας κοινότητας, δηλαδή του λαού θεωρούµενου ως κράτους. Ο 

άνθρωπος, κατ’ αυτό τον τρόπο, εγκαταλείπει εντελώς την άγρια, άνοµη ελευθερία, ώστε να 

επανεύρει απεριορίστως την ελευθερία του εν γένει σε µία νόµιµη εξάρτηση, δηλαδή σε µία νόµιµη 

κατάσταση, επειδή η εξάρτηση τούτη πηγάζει από τη δική του νοµοθετική βούληση . Η 342

εξωτερική (δικαιική) ελευθερία ορίζεται ως εξής: είναι η εξουσιοδότηση να µην υπακούω σε 

άλλους νόµους παρά µόνο σ’ εκείνους στους οποίους µπόρεσα να δώσω τη συναίνεσή µου . 343

Παροµοίως, «η εξωτερική (δικαιική) ισότητα σε ένα κράτος είναι εκείνη η σχέση των πολιτών στην 

οποία κανένας δεν µπορεί να δεσµεύσει µε όρους δικαίου τον άλλο σε οτιδήποτε, χωρίς ο ίδιος να 

υποτάσσεται συγχρόνως στο νόµο, σύµφωνα µε τον οποίο θα ήταν δυνατό κατά τον ίδιο τρόπο να 

δεσµεύεται αµοιβαία από τον άλλο ». 344

  Το δίκαιο, όρος ύπαρξης της ελευθερίας στο στοιχείο της εξωτερικότητας, ορίζει την ελεύθερη 

άσκηση µίας εµπειρικής εξουσίας του ανθρώπου επί του (φυσικού και ανθρώπινου) περιβάλλοντός 

του και πρέπει το ίδιο να τίθεται από µία ελεύθερη πράξη ελεύθερης προαίρεσης, δηλαδή να 

αποκτάται εξωτερικά και µάλιστα υπό νοµικούς όρους που οι ίδιοι έχουν ως όρο την ασκούµενη 

εµπειρική εξουσία . Για τον Kant, το ιδιάζον πρόβληµα κάθε πολιτικής θεωρίας συνίσταται στο 345
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 Πρβλ. B. Bourgeois (2000), σ. 50.345

71



ερώτηµα του αν είναι εφικτός ο συµβιβασµός διαφορετικών ατοµικών βουλήσεων σε µία καθολική 

βούληση, όπου η αυτονοµία των επί µέρους βουλήσεων δεν θα αίρεται αλλά θα επιδέχεται 

εγκυρότητα και αναγνώριση υπό µία νέα έννοια. Κάθε θεωρία περί δικαίου, κατανοούµενη 

φιλοσοφικά, δεν επιτρέπεται συνεπώς να επιδιώκει παρά να λύνει το ζήτηµα του πώς η ελευθερία 

κάθε ατόµου, οφείλει να αυτοπεριορίζεται κατά τέτοιο τρόπο, ώστε να επιτρέπει και να θεµελιώνει 

την ελευθερία κάθε άλλου . 346

  Δεν µπορεί να υπάρξει ελεύθερη πράξη µέσα σε κοινωνία ανθρώπων, παρά µόνο όταν διέπει τη 

συµβίωσή τους µία έννοµη τάξη, το δίκαιο. Τότε µόνο η ελευθερία του ενός δεν γίνεται εµπόδιο 

στην ελευθερία του άλλου. Και αυτό είναι δυνατό, όχι µόνο διότι το επιτάσσει ο Λόγος. Διότι τότε 

θα µπορούσαν αντίθετες φυσικές ροπές να εξουδετερώνουν την ψυχολογική επιβολή της επιταγής 

του Λόγου. Είναι δυνατό, διότι µε τον Λόγο συντρέχει και το συµφέρον του ανθρώπου. Όχι µόνο η 

ηθική επιταγή αλλά και η ανάγκη των πραγµάτων οδηγεί τον άνθρωπο προς το ορθό, τη 

διασφάλιση της ελευθερίας µέσω της τάξεως του δικαίου. Στην προκειµένη περίπτωση συντελείται 

η σύνδεση του δέοντος του Λόγου µε το είναι της ιστορίας. Γίνεται η ιστορία ο χώρος στον οποίο 

µπορεί να πραγµατώνεται ο πρακτικός Λόγος και παράλληλα µπορεί να συνυπάρξει το νοητό και  

το αισθητό στοιχείο . 347

  Ο Kant θεωρεί ότι οι κανόνες της κοινωνικής συµβίωσης πρέπει να θεσπίζονται µε τη θέληση και 

τη συναίνεση όλων των διανοητικά ώριµων πολιτών. Μόνο έτσι ολοκληρώνεται η ελευθερία της 

προσωπικότητας· µόνο έτσι νοείται η απαραίτητη κοινωνική ελευθερία , ο κοινωνικός εαυτός ως 348

συµπλήρωµα. Η εκδήλωση της ελευθερίας στην πολιτική σφαίρα επιφέρει, σε σχέση µε την ηθική 

ελευθερία, µία µερική αντιστροφή της ιδέας της. Συνίσταται ναι µεν, όπως η ηθική ελευθερία, στο 

πράττειν σύµφωνα µε γενικούς νόµους, οι νόµοι αυτοί, όµως, εξασφαλίζουν τη δεύτερη διάστασή 

της: τη δυνατότητα να επιλέγει κανείς τους σκοπούς που θα ακολουθήσει και να πράττει 

υποκινούµενος από εµπειρικά κίνητρα . 349

  Στη Μεταφυσική των ηθών εισάγει ο Kant την έννοια των «σκοπών που είναι συγχρόνως 

καθήκοντα», σε αντιδιαστολή µε το δίκαιο, που περιέχει µόνο τον τυπικό (µορφολογικό ή 

ειδολογικό) όρο του περιορισµού της ελευθερίας σύµφωνα µε έναν γενικώς ισχύοντα νόµο . Ένα 350

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 538.346

 Πρβλ. Κ. Τσάτσος, «Ο Καντ και το διεθνές δίκαιον», Νέα Εστία, τχ. 1135 (1974), Αφιέρωµα στον Καντ. 250 χρόνια 347

απ’ τη γέννησή του, σσ. 1560-1561.

 Πρβλ. Στο ίδιο, σ. 1565.348

 Πρβλ. Ι. Πατέλλη (1990), σ. 117.349

 Πρβλ. Κ. Ανδρουλιδάκης (2018), σ. 183.350
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από τα χαρακτηριστικά που συνιστούν το εσωτερικό δίκαιο, είναι η ελευθερία, δηλαδή η 

ανεξαρτησία από την καταναγκαστική βούληση άλλων ανθρώπων, σε συµφωνία µε ένα γενικό 

νόµο. Η ηθικο-δικαιική σχέση της ελευθερίας (εσωτερικό δίκαιο) πρέπει, προς το συµφέρον της 

κοινωνικής της εφαρµογής, να µπορεί να αυτοπαρασταθεί ως νοµιµότητα θεµελιωµένη στο φυσικό 

δίκαιο. Η σχέση εξωτερικού και εσωτερικού στοιχείου της ελευθερίας που προτείνει ο Kant 

διαρθρώνει την ίδια την έννοια της νοµοθεσίας και θεµελιώνει τη διάκριση σε ηθική και νοµική 

νοµοθεσία . 351

  Ο Kant δεν λύνει το πρόβληµα της ελευθερίας αγνοώντας την εµπειρική υπόσταση των 

ανθρώπων, αλλά υποτάσσοντάς την στην έλλογή τους υπόσταση. Αυτό ισχύει τόσο για την ηθική 

ελευθερία όσο και για την πολιτική, παρόλο που στην περίπτωση της δεύτερης, χρησιµοποιεί την 

εµπειρική τους υπόσταση για να προωθήσει τα συµφέροντα της έλλογής τους υπόστασης .  Ένα 352

µέρος της ηθικής δεν µπορεί παρά να µπει στην πολιτική. Ο εξωτερικός όρος εγγύησης της 

αυτονοµίας είναι ο νόµος, ο οποίος είναι δηµόσια συµφωνηµένος. Ο αυτοπροσδιορισµός του 

αυτόνοµου υποκειµένου αφορά το πώς θα φτιάξω τη ζωή µου, στο βαθµό που δεν προσβάλλω την 

ελευθερία του άλλου.  

  Για τον Ψυχοπαίδη, ο καταναγκασµός δεν είναι τυχαίος, είναι αντίθετα αναγκαίος και 

συγκροτησιακός για την έλλογη σχέση. Η µετάβαση προς το Λόγο συνιστά την σχέση πειθαρχίας - 

την αρχή της αυτοοργάνωσης του Λόγου που διαπερνά όλη την καντιανή συστηµατική. Η 

πειθαρχία του καθαρά πρακτικού Λόγου θα οδηγήσει, επί πολιτισµικού επιπέδου, στην 

ελευθερία . Η έννοια του καθήκοντος είναι η καθ’ εαυτήν έννοια του εξαναγκασµού της 353

ελεύθερης προαίρεσης από τον νόµο, είτε ο καταναγκασµός αυτός είναι εξωτερικός είτε είναι 

αυτοαναγκασµός. Η θεωρία του δικαίου έχει ως θέµα τον µορφολογικό όρο της εξωτερικής 

ελευθερίας, ενώ αντιθέτως, η ηθική παρέχει επιπλέον µία ύλη, ένα σκοπό του καθαρού πρακτικού 

Λόγου . Η προοπτική προς τον στόχο της ανθρώπινης ιστορίας, στον οποίο η ιδέα της ελευθερίας 354

οφείλει να βρίσκει τη συγκεκριµένη της πλήρωση και την εµπειρικοπολιτική της πραγµάτωση, 

είναι η κατακλείδα της φιλοσοφικής δραστηριότητας του Kant . 355

 Πρβλ. Κ. Ψυχοπαίδης (2001), σσ. 89-90.351

 Πρβλ. Ι. Πατέλλη (1990), σ. 113.352
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 Πρβλ. I. Kant, ΜΗ, 6:379-381 (µτφρ. 229-231). 354
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Συµπέρασµα 

  Η έννοια της ελευθερίας είναι πολύσηµη στην καντιανή φιλοσοφία και λαµβάνει διαφορετικές 

αποχρώσεις ανάλογα µε το πεδίο στο οποίο εντάσσεται. Στο θεωρητικό πεδίο, η ελευθερία 

παραµένει ένα άλυτο µυστήριο, ενώ η ύπαρξή της απειλείται από την παρουσία του 

ντετερµινισµού. Αντιθέτως, στο πρακτικό πεδίο προσλαµβάνει καθοριστικό ρόλο στη βούληση του 

υποκειµένου, το οποίο είναι υπεύθυνο για τις πράξεις του, µέσω της διάκρισης φαινοµένων και 

νοουµένων, που καθιστούν δυνατή την προϋπόθεσή της. Η ιδέα της ελευθερίας είναι η µόνη έννοια 

του υπεραισθητού, η οποία αποδεικνύει την αντικειµενική της πραγµατικότητα στη φύση βάσει του 

αποτελέσµατος που είναι δυνατό σ’ αυτήν . Η ελευθερία ανήκει στο νοητό κόσµο, επενεργεί 356

όµως στον αισθητό κόσµο. Η φύση αυτής της ελευθερίας είναι διττή. Είναι µία αρχή που διέπει τη 

σκέψη και µία αρχή που διέπει την πραγµατική σύνδεση . Οι ανθρώπινες πράξεις, είναι οι 357

φανερώσεις ενός έλλογου, δηλαδή ελεύθερου αυτοκαθορισµού της βούλησης· πρόκειται µάλιστα 

για φανερώσεις σε µία σφαίρα απρόσιτη στην αιτιότητα που πηγάζει από την ελευθερία. Ο Kant 

λέει σαφώς ότι οι ανθρώπινες πράξεις ως φαινόµενα καθορίζονται σύµφωνα µε γενικούς φυσικούς 

νόµους, όπως και κάθε άλλο φυσικό δεδοµένο . 358

 Ωστόσο, η ελευθερία δεν προσεγγίζεται µόνο υπό το πρίσµα µεταφυσικής και υπερβατολογικής 

χροιάς, αλλά είναι σκόπιµο να δούµε εάν είναι εφικτό να διδαχθεί ή να επιβληθεί διαµέσου της 

παιδείας και του νοµικού συστήµατος. Έχει πολλές σηµασίες η λέξη ελευθερία στην καντιανή 

φιλοσοφία, αλλά η Arendt υποστηρίζει ότι η πολιτική ελευθερία του Kant ορίζεται σχεδόν 

µονοσήµαντα και µε συνέπεια σε όλο το έργο ως το να κάνει κανείς δηµόσια χρήση του Λόγου 

του . Σ’ αυτό το γεγονός έγκειται και η πρωτοπορία του Kant, κατά τον Paton, δηλαδή στο 359

γεγονός ότι διαχώρισε το πρόβληµα της ελευθερίας από τη νοµική και θεολογική του διάσταση. 

Καθώς ανοίγει νέο δρόµο, ενδεχοµένως να υπάρχουν ασυνέπειες. Μια πλήρης συζήτηση του Kant 

για το θέµα της ελευθερίας απαιτεί από µόνη της ένα ξεχωριστό βιβλίο . Η ιδέα του ανθρώπινου 360

και η ιδέα της ελευθερίας δεν έµειναν γι’ αυτόν περιορισµένες σ’ ένα πολιτικοκοινωνικό και 

 Πρβλ. I. Kant, ΚΚΔ, 5:474 (µτφρ. 441).356

 Πρβλ. D. Henrich (2018), σ. 122.357

 Πρβλ. I. Kant, «Ιδέα», 8:23 (µτφρ. 32). και A. Arndt, «Ανάµεσα στον λόγο και τη φύση. Παρατηρήσεις για την 358

καντιανή αντίληψη της ιστορίας», µτφρ. Γ. Ηλιόπουλος, Αξιολογικά, τχ. 15, (2006), σ. 105.

 Πρβλ. H. Arendt (2008), σ. 79.359

 Πρβλ. H. J. Paton (1971), σ. 207.360
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παιδαγωγικό ιδανικό, αλλά έγιναν µοχλός µε τον οποίο κίνησε όλο τον πνευµατικό κόσµο και τον 

άφησε ν’ αναπτυχθεί . 361

  Ο Kant θα µπορούσε να έχει προσφέρει µια ανθρωπολογία που δεν θα έρχεται σε αντίθεση µε την 

κριτική φιλοσοφία του, της σύγκρουσης της υπερβατολογικής ελευθερίας, µε την ελευθερία στον 

κόσµο των φαινοµένων, υπό το πρίσµα του καταναγκασµού και του περιορισµού της. Το πρόβληµα 

είναι το συγκεκριµένο είδος ανθρωπολογίας που παρουσιάζει, το οποίο είναι και εµπειρικό και 

σχετίζεται µε την ηθική. Το δίληµµα µπορεί να δηλωθεί µε όρους σύγκρουσης µεταξύ τριών 

αξιώσεων στις οποίες ο Kant φαίνεται να έχει δεσµευτεί: 1) Τα ανθρώπινα όντα είναι 

υπερβατολογικά ελεύθερα, µε την έννοια ότι οι εµπειρικές επιρροές δεν µπορούν να έχουν καµία 

επίδραση στην ηθική ενός ανθρώπινου όντος, µε την έννοια ότι η επιλογή είναι θεµελιωδώς 

προγενέστερη του φυσικού προσδιορισµού. 2) Η ηθική ανθρωπολογία είναι µια εµπειρική επιστήµη 

που µελετά τις εµπειρικές επιδράσεις στους ανθρώπους. 3) Η ηθική ανθρωπολογία σχετίζεται µε 

την ηθική, καθώς περιγράφει επιρροές στην ηθική ανάπτυξη . 362

  Μία βιβλική µεταφορά την οποία αρέσκεται να χρησιµοποιεί συχνά ο Kant, ως αφετηρία της 

ιστορίας της ελευθερίας, είναι το προπατορικό αµάρτηµα, καθώς η επιλογή του µήλου αποτελεί την 

πρώτη ελεύθερη εκλογή του ανθρώπου. Οι απαρχές της ελεύθερης επιλογής ξεκινούν από το κακό. 

Όπως επισηµαίνει και ο ίδιος ο φιλόσοφος, «η ιστορία της φύσης αρχίζει συνεπώς από το καλό, 

διότι είναι έργο του Θεού· η ιστορία της ελευθερίας αρχίζει από το κακό, διότι είναι έργο του 

ανθρώπου ». Από την έκθεση της πρώτης ιστορίας των ανθρώπων ο φιλόσοφος καταλήγει στο 363

συµπέρασµα ότι: «η έξοδος του ανθρώπου από τον παράδεισο, που ο Λόγος τον έχει παραστήσει 

σαν πρώτη διαµονή του γένους του, δεν υπήρξε τίποτα άλλο παρά η µετάβαση από τη βαρβαρότητα 

µίας απλώς ζωώδους φύσης στην ανθρωπότητα, από το λίκνο του ενστίκτου στην καθοδήγηση του 

Λόγου, µε µία λέξη: από την κηδεµονία της φύσης στην κατάσταση της ελευθερίας ». Στην 364

καντιανή φιλοσοφία, στον δρόµο της αρετής η ελευθερία του υποκειµένου τίθεται ως απαραίτητη 

προϋπόθεση, καθώς ο άνθρωπος είναι ελεύθερος και το κακό είναι προϊόν ελευθερίας . Όλοι οι 365

άνθρωποι διατρέχουν τον κίνδυνο να πράττουν το κακό, όχι λόγω του προπατορικού αµαρτήµατος, 

αλλά λόγω της ριζικής φύσης της ίδιας της ελευθερίας . «Το τι είναι ή τι πρέπει να γίνει ο 366

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 594.361

 Πρβλ. P. R. Frierson (2003), σ. 2.362

 Βλ. I. Kant, «Πιθανή αρχή», 8:115 (µτφρ. 60).363

 Βλ. Στο ίδιο, 8:115 (µτφρ. 59-60).364

 Πρβλ. A. Schopenhauer (2016), σ. 148.365
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άνθρωπος κατά την ηθική σηµασία -καλός ή κακός- τούτο πρέπει να το κάνει ή να το έχει κάνει 

αυτός ο ίδιος. Και τα δύο πρέπει να είναι αποτέλεσµα της ελεύθερης προαίρεσής του· διότι 

διαφορετικά δεν θα µπορούσαν να του καταλογισθούν, εποµένως δεν θα µπορούσε να είναι ούτε 

ηθικώς καλός ούτε κακός ». 367

  Η θεωρία του Kant σχετικά µε την ελευθερία της βούλησης σηµαίνει πως δεν µπορεί να υπάρχει 

µεταφυσική εγγύηση ότι οι άνθρωποι θα πράττουν πάντοτε το ορθό, ανεξάρτητα από το πόσο καλά 

κατανοούν είτε τους φρονησιακούς είτε τους καθαρά ηθικούς λόγους βάσει των οποίων θα πρέπει 

να πράττουν πάντοτε το ορθό. Στο δοκίµιο για τη «Γενική ιστορία» ο Kant γράφει ότι από το 

«στρεβλό ξύλο από το οποίο είναι φτιαγµένος ο άνθρωπος δεν µπορεί να κατασκευαστεί κάτι 

τελείως ίσιο ». Και πάλι, στη Θρησκεία, τη γνήσια ελευθερία να επιλέγουµε το ορθό τη συνοδεύει 368

κατανάγκην ίση ελευθερία να επιλέγουµε το εσφαλµένο. Δεν µπορούµε, εποµένως, να είµαστε 

ελεύθεροι χωρίς να είµαστε ελεύθεροι να πράττουµε και το κακό, ανεξάρτητα από την ώθηση που 

η φύση ή ο Λόγος µας δίνουν για να είµαστε καλοί . Το θεµέλιο του κακού δεν µπορεί να τεθεί 369

στην αισθητικότητα του ανθρώπου και στις κλίσεις που πηγάζουν από αυτήν, διότι η αισθητικότητα 

δεν έχει εµάς ως δηµιουργούς. Αντιθέτως, είµαστε υπεύθυνοι για τη ροπή προς το κακό, η οποία 

αφορά την ηθικότητα µας ως υποκείµενα, άρα συναντάται σ’ εµάς ως όντα που πράττουµε 

ελεύθερα και τα οποία οφείλουµε να µπορούµε να καταλογίζουµε τις πράξεις για τις οποίες είµαστε 

υπεύθυνοι οι ίδιοι, ασχέτως του ριζώµατος της αισθητικότητας στην προαίρεσή µας. Υπάρχει στον 

άνθρωπο µια φυσική ροπή για το κακό, η οποία πρέπει να αναζητηθεί στην ελεύθερη προαίρεση, 

άρα µπορεί να καταλογιστεί, είναι ηθικώς κακή. Το κακό αυτό είναι ριζικό, διότι διαφθείρει το 

θεµέλιο όλων των γνωµόνων· συγχρόνως επίσης, ως φυσική ροπή, δεν µπορεί να εξαφανισθεί µε 

ανθρώπινες δυνάµεις, διότι τούτο θα µπορούσε να συµβεί, εάν η ανώτατη υποκειµενική αρχή όλων 

των γνωµόνων προϋποτίθεται ως διεφθαρµένη· παρ’ όλα αυτά, πρέπει να είναι δυνατόν να την 

υπερνικήσει κανείς, επειδή συναντάται στον άνθρωπο ως ον που πράττει ελεύθερα . 370

 Το κακό είναι ριζικό µε δύο έννοιες. Αφενός, συνίσταται σε µία θεµελιώδη επιλογή µε την οποία 

δίνουµε το πρωτείο στη φιλαυτία έναντι της ηθικότητας. Αφετέρου, συµβαδίζει µε την ίδια τη 

δυνατότητα να επιλέγουµε ελεύθερα να είµαστε καλοί. Αν το κακό είναι ριζικό, τότε είµαστε 

εξίσου ελεύθεροι να απορρίπτουµε το κακό. Το γεγονός ότι οι άνθρωποι είµαστε κακοί, έχει να 

 Βλ. I. Kant, Θρησκεία, 6:48 (µτφρ. 89).367
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κάνει µε το ότι επιλέγουµε ελεύθερα να ενδώσουµε στη φιλαυτία. Ωστόσο, είναι εξίσου δυνατόν να 

υπερνικήσουµε αυτό το κακό, υποτάσσοντας τη ροπή µας προς τη φιλαυτία, µε το να καταφύγουµε 

στην προδιάθεσή µας προς την ηθικότητα. Η τελική θέση του Kant αναφορικά µε τον ηθικό νόµο 

και την ελευθερία, είναι η εξής: έχουµε όλοι άµεση γνώση του ηθικού νόµου· εξ αυτού µπορούµε 

να συναγάγουµε την ελευθερία µας, και η ελευθερία αυτή συνίσταται στην ελευθερία να 

επιλέγουµε το καλό ή το κακό.  Η ηθικότητα είναι ένα ζήτηµα που µας αφορά όλους, η γνώση 371

όµως αφορά λίγους. 

  Γι’ αυτό το λόγο βλέπουµε ότι η καντιανή ηθική και η ελευθερία, ως η υπέρτατη έννοια, η οποία 

αποτελεί προϋπόθεση και βασικό πυλώνα της, χρειάζεται την πολιτική, καθώς δεν υπάρχει 

µεταφυσική εγγύηση, ότι πράττουµε πάντοτε το σωστό. Όπως αναφέραµε και προηγουµένως, δεν 

είµαστε όλοι Kant για να κατασκευάζουµε γνώµονες που να είναι συµβατοί µε την 

καθολικευσιµότητα. Ο φιλόσοφος υποστηρίζει ότι είµαστε ηθικά υπεύθυνοι για τις πράξεις µας 

επειδή έχουµε ελεύθερη θέληση, για τον λόγο πως υπάρχουµε σ’ ένα νοούµενο κόσµο, στον οποίο 

είµαστε ανεπηρέαστοι από τους πειρασµούς των επιθυµιών και των κλίσεων. Εάν υπάρχουµε µόνο 

στον νοούµενο κόσµο, µπορούµε να πράττουµε κατά κανόνα σύµφωνα µε τις απαιτήσεις της 

κατηγορικής προσταγής, αλλά επειδή είµαστε πεπερασµένα όντα, ορισµένες φορές πράττουµε 

λάθος . Ο άνθρωπος έχει διττή φύση, ως homo noumenon και ως homo pheanomenon . Η 372 373

θεµελίωση του ηθικώς σκέπτεσθαι, αφορά την υπερβατολογική ελευθερία, όπως είδαµε στην ηθική 

φιλοσοφία που εκτίθεται στη Θεµελίωση και την Κριτική του πρακτικού Λόγου. Αλλά καθώς 

είµαστε έλλογα µεν, αλλά πεπερασµένα όντα, τα οποία υποπίπτουν σε σφάλµατα λόγω της 

αισθητικότητάς µας, έχουµε ανάγκη τόσο από την πρακτική ανθρωπολογία, η οποία αφορά τα 

έλλογα όντα που φέρουν την ηθική στον κόσµο, ωστόσο υπό συνθήκες πεπερασµένης λογικότητας, 

λαµβάνοντας υπ’ όψιν το αισθητό, εφαρµόζοντας τα συµπεράσµατά της, στην καντιανή πολιτική 

φιλοσοφία, η οποία αποτελεί παράγοντα της εξωτερικής ελευθερίας υπό τη µορφή νόµων. 

  Στο κριτικό εγχείρηµα εντάσσονται, εποµένως, και έργα όπως είναι αυτό της Ανθρωπολογίας, της 

Θρησκείας και των δοκιµίων, τα οποία χαρακτηρίζονται ως απαραίτητα για την ουσιώδη 

συµπλήρωση, τη διασάφηση, την πληρέστερη κατανόηση και ερµηνεία της καντιανής 

φιλοσοφίας . Το ενδιαφέρον του Λόγου σε κάθε πτυχή του είναι η ελευθερία υπό τη µορφή 374

 Πρβλ. P. Guyer (2013), σσ. 388-390 και P. R. Frierson (2003).371
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νόµου, είτε αυτός είναι εσωτερικός είτε εξωτερικός. Η συµπλήρωση της υπερβατολογικής 

ελευθερίας στην πραγµατιστική δυνατότητα και εφαρµογή της, επιτυγχάνεται είτε µέσω 

εξωτερικών νόµων, είτε µέσω της αγωγής, καθώς ο άνθρωπος είναι κοινωνικό ον, του οποίου ο 

εκπολιτισµός αποσκοπεί στην ηθικοποίηση, που είναι και ο τελικός σκοπός της ανθρωπότητας. Η 

έννοια της ελευθερίας στο καντιανό εγχείρηµα συνιστά το τέλος της φιλοσοφίας του, όπως συνιστά 

την αρχή και τη µέση της . 375

 Πρβλ. E. Cassirer (2001), σ. 585.375
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