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"To understand the actual world as it is, not as we should wish it to be,  

is the beginning of wisdom."  
 

 Bertrand Russell (1872-1970) 
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Περίληψη 

 

 

 

 
 

Στα πλαίσια της παρούσας εργασίας γίνεται μια βιβλιογραφική διερεύνηση της 

σχέσης ανάμεσα στη θρησκεία και στο έγκλημα, με σημείο τομής αυτών των δύο στην 

θρησκευτική τρομοκρατία. Η σημαντικότερη υπόθεση της εργασίας αφορά την σχέση της 

θρησκείας με την τρομοκρατία και η ενδεχόμενη σύνδεση αιτίου-αιτιατού αυτών των δύο. Τα 

συμπεράσματα δεν είναι ξεκάθαρα καθώς το εγκληματικό φαινόμενο εν γένει είναι 

πολυπαραγοντικό επομένως η θρησκεία είναι μόνο μια εκ των συνιστωσών αυτού.  

Στην προσπάθεια να ερευνηθεί η σχέση θρησκείας και τρομοκρατίας θα γίνει μια 

παρουσίαση του εγκληματολογικού φαινομένου καθώς και του θρησκευτικού φαινομένου. 

Στη συνέχεια θα αναλυθεί το φαινόμενο της τρομοκρατίας και η σκιαγράφηση του 

τρομοκράτη ενώ τέλος θα γίνει η παρουσίαση της θρησκευτικής τρομοκρατίας διαμέσου των 

αιώνων με τις διάφορες μορφές της.  

Η εργασία κλείνει με τα συμπεράσματα πάνω στο αρχικό ερώτημα, αφήνοντας χώρο 

για μελλοντικές εργασίες να μελετήσουν ένα τόσο σημαντικό θέμα που απασχολεί ολοένα 

και περισσότερο την διεθνή επιστημονική κοινότητα.  

 

 

 
Λέξεις κλειδιά: έγκλημα, θρησκεία, φονταμενταλισμός, τρομοκρατία 
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Abstract 

 
 

In the present paper, a literature survey is taking place, trying to explore the 

relationship between religion and crime, at their point of intersection, religious terrorism. The 

major concern of this study is the relation of religion and crime and the possibility of causal 

connection of those two. The conclusions cannot be clear because the criminal phenomenon is 

generally a multi-dimensional one, therefore religion is only one of its dimensions.  

In an effort to investigate the relationship between religion and terrorism, a 

presentation of the criminal phenomenon will be done followed by the presentation of the 

religious phenomenon. Then a presentation of the phenomenon of terrorism will follow as 

well as the profiling of the terrorists. Following that, it is the chapter that analyzes the 

phenomenon of religious terrorism through the centuries within its various forms.  

 This paper ends with the final conclusions on the initial hypothesis, leaving room for 

future study on this important issue that increasingly concerns the international scientific 

community. 
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ 
 

Από την εποχή που ζούσε ο Thomas Hobbes το 1651 και περιέγραφε το Leviathan , ο 

κόσμος έχει αλλάξει δραματικά. Όπως περιέγραφε ο Hobbes, η πλειονότητα των ανθρώπων 

δεν είχε πρόσβαση στη γνώση και στην τέχνη, δεν γευόταν τα πλεονεκτήματα μιας υγιούς 

κοινωνίας και, το πιο σημαντικό,  είναι πως ζούσε υπό το συνεχές καθεστώς φόβου ενός 

επικείμενου, ξαφνικού και βίαιου θανάτου, διότι όπως έγραφε, «homo homini lupus est» 

δηλαδή ο άνθρωπος για τον άνθρωπο είναι λύκος και λειτουργεί βάση ενστίκτου και χωρίς 

συμπόνοια (Hobbes, 1651). Σήμερα οι συνθήκες φαίνονται διαφορετικές. Η ανασφάλεια που 

υπήρχε σε παλαιότερες εποχές έχει τουλάχιστον φαινομενικά αντικατασταθεί από ασφάλεια, 

σιγουριά και ανάπτυξη. Ακόμα και σήμερα όμως υπάρχουν περίοδοι με γεγονότα και 

συνθήκες που κλονίζουν τη κοινωνική συνοχή και ειρήνη. Συχνός παράγοντας κοινωνικής 

αποσταθεροποίησης είναι οι συνεχείς τρομοκρατικές επιθέσεις εξτρεμιστικών θρησκευτικών 

οργανώσεων, που διαδίδουν τον τρόμο και την καταστροφή στις χώρες και στους κατοίκους 

στις οποίες συμβαίνουν. Οι διαστάσεις του ζητήματος είναι τεράστιες σε πολιτικό, κοινωνικό 

και πολιτισμικό επίπεδο. Κυρίαρχη παράσταση τρόμου λαμβάνει χώρα στην Μέση Ανατολή, 

όπου το Ισλαμικό Κράτος αφανίζει ολόκληρους πληθυσμούς ενώ ισοπεδώνει δημιουργήματα 

καλλιτεχνικού και πολιτιστικού κάλλους που στάθηκαν όρθια για αιώνες.  

Το πρόβλημα τείνει να επιδεινώνεται και η εξάπλωση του σταδιακά μέχρι τα όρια της 

δικής μας «γειτονιάς» το αποδεικνύει. Είναι όμως ένα πρόβλημα νέο, μια κατάσταση 

ρηξικέλευθη ή μια πληγή τόσο παλιά που ταυτίζεται σχεδόν με αρχέτυπα ανθρώπινης 

συμπεριφοράς; Παρόλο που η εγκληματολογική σκέψη έχει συσχετίσει την βία με τη 

θρησκευτική ηθική, δεν έχουν γίνει επαρκείς εγκληματολογικές μελέτες πάνω στο 

αντικείμενο, ώστε να καταλήξει η επιστημονική κοινότητα σε μια αιτιακή σχέση. Το νήμα 

ξεδιπλώνεται μέσα στον δαιδαλώδη λαβύρινθο της ηθικής, καθώς η ηθική που προτείνεται 

από θρησκευτικές δοξασίες και δόγματα οδηγεί σαν σύγχρονους «Ρασκόλνικοφ» τις πράξεις 

μας προς μονοπάτια που ισορροπούν ανάμεσα στο νομοταγές και στο ηθικά σωστό. Είναι 

τόσο εύκαμπτη και σχετική η ηθική που πάντα η γωνία θέασης της, επηρεάζει αυτό που 

βλέπουμε. Ο Ντοστογιέφσκι (1866) είχε καταγράψει την άνιση μάχη για εξισορρόπηση 

ανάμεσα στο ηθικά σωστό και στο νομοταγές στο έργο του «Έγκλημα και τιμωρία». Στη 

φράση που βρίσκεται στο βιβλίο του «Αδερφοί Καραμαζώφ», παίρνει θέση απέναντι στα 
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ερωτήματα που τίθενται σε αυτήν την εργασία. Η φράση «χωρίς θεό, όλα επιτρέπονται» 

μπορεί να χαρακτηριστεί ως αμφιλεγόμενη μελετώντας τις σύγχρονες κοινωνίες. 

Σύμφωνα με πρόσφατες δημοσκοπήσεις (Gallup, 2013) και σε συνδυασμό με τα 

στοιχεία του Ινστιτούτου Οικονομίας και Ειρήνης (2012), η σχέση ανάμεσα σε περιοχές με 

υψηλό ποσοστό θρησκευμένου πληθυσμού και ποσοστά εγκληματικότητας είναι ανάλογη. 

Περαιτέρω παρουσίαση και ανάλυση των στατιστικών στοιχείων θα ακολουθήσει σε επόμενα 

κεφάλαια. Η ανάγκη διατύπωσης και ερμηνείας των συσχετισμών μεταξύ θρησκείας και 

εγκληματικής συμπεριφοράς έχει εκφραστεί από πολλούς ερευνητές στο παρελθόν 

προερχόμενους από διαφορετικούς επιστημονικούς κλάδους. Ο Lombroso (1911),ο Bonger 

(1916), οι Rerckless και Smith (1932), ο Fitzpatrick (1967), οι Hirschi και Stark (1969) και 

πολλοί άλλοι πραγματοποίησαν έρευνες με ασαφή αποτελέσματα.  

Σκοπός επομένως της παρούσας εργασίας η παρουσίαση του φαινομένου της 

θρησκευτικής τρομοκρατίας και η προσπάθεια σκιαγράφησης αυτού του φαινομένου ως προς 

τι πιθανές αιτίες του. Σε αυτό το πλαίσιο, θα γίνει σε πρώτο χρόνο, η αναφορά των 

συσχετισμών ανάμεσα στο θρησκευτικό φαινόμενο και στο φαινόμενο της 

εγκληματικότητας, ενώ σε δεύτερο χρόνο θα γίνει εκτενής ανάλυση του φαινομένου της 

θρησκευτικής τρομοκρατίας σε μια προσπάθεια κατανόησης της συγκεκριμένης 

εγκληματικής συμπεριφοράς, του εγκλήματος της θρησκευτικής τρομοκρατίας. Η 

σημαντικότητα αυτής της αναζήτησης έγκειται στην γιγάντωση του φαινομένου τα τελευταία 

χρόνια και υπολογίζεται ως ένα θέμα καίριας σημασίας που θα απασχολήσει τους 

επιστήμονες από διάφορους κλάδους είτε της κοινωνιολογίας, είτε της πολιτικής επιστήμης 

αλλά και του κλάδου της ψυχολογίας.  
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 1 – ΤΟ ΕΓΚΛΗΜΑΤΙΚΟ ΦΑΙΝΟΜΕΝΟ 
 

 

1.1 Η έννοια του εγκλήματος 
 

 Η έννοια του εγκλήματος δεν είναι κάτι αυτονόητο. Όπως και η ηθική, έχει μια 

εύκαμπτη φύση και εξαρτάται σε μεγάλο βαθμό από το κοινωνικό πλαίσιο το οποίο 

μελετάμε. Παραδείγματος χάρη, η μοιχεία παλαιότερα θεωρούνταν έγκλημα σε πολλά δυτικά 

κράτη όπως επίσης και η μαγεία, η βλασφημία, η ομοφυλοφιλία και ο σοδομισμός. Πολιτικά 

εγκλήματα υπήρχαν στο πρόσφατο παρελθόν στην πρώην Σοβιετική Ένωση, όπου 

οποιεσδήποτε ενέργειες αντίθετες στο καθεστώς οδηγούσαν σε τιμωρία, με παράδειγμα την 

αποστολή τους στα γκουλάγκ (Applebaum, 2004). Αντιστρόφως, υπάρχουν και πράξεις που 

σήμερα θεωρούνται εγκληματικές ενώ στο παρελθόν μπορεί να ήταν χρωματισμένες με 

τελείως διαφορετική σημασία και αξία. Σύμφωνα με τον Πλούταρχο, για παράδειγμα, στην 

αρχαία Σπάρτη υπήρχε ο θεσμός της «κρυπτείας». Προκειμένου δηλαδή, οι αρχαίοι 

Σπαρτιάτες να ελέγξουν τον αριθμό των σκλάβων αλλά παράλληλα  και να ασκηθούν οι νέοι 

τους στην μάχη και στον πόλεμο, επέτρεπαν δια νόμου την εκτέλεση των σκλάβων από τους 

νέους Σπαρτιάτες. Πιο συγκεκριμένα, οι Έφοροι κάθε φθινόπωρο, έστελναν νέους 

Σπαρτιάτες, τους κρύπτες, κατάλληλα εφοδιασμένους με τρόφιμα και οπλισμό, με σκοπό να 

σκοτώσουν είλωτες. Αυτές οι πράξεις όχι μόνο δεν ήταν ποινικά κολάσιμες, αλλά αντιθέτως 

αντιμετωπίζονταν με ιδιαίτερο θαυμασμό και τιμή. Τα παραδείγματα αφθονούν και στην πιο 

σύγχρονη ιστορία. Στην Ινδία, επί παραδείγματι, όταν πέθαινε ένας άντρας, έπρεπε να 

κάψουν μαζί με τον νεκρό και την γυναίκα του ζωντανή.     

Σημαντικές προσωπικότητες έκαναν απόπειρες να ορίσουν το έγκλημα ως κοινωνικό 

φαινόμενο. Ο μεγάλος κοινωνιολόγος Durkheim (1895) είχε υποστηρίξει πως «ονομάζουμε 

έγκλημα, κάθε τιμωρούμενη πράξη». Ο Bentham (2004) από την άλλη υποστήριξε πως 

έγκλημα είναι η πράξη που «νομίζουμε ότι πρέπει να απαγορεύεται λόγω κάποιου κακού που 

δημιουργεί». Για να καλυφθούν και οι δύο αυτές διαστάσεις της εγκληματικής πράξης, ο 

Sutherland (1949) ορίζει το έγκλημα βάσει του εξής διπλού κριτηρίου: της απειλής της 

ποινής αλλά και της κοινωνικής βλάβης. Ένας εκ των ιδρυτών της Ιταλικής 

Εγκληματολογικής Σχολής, ο R. Garofalo το 1905, είχε γράψει πως «τα εγκλήματα 

προσβάλλουν τα στοιχειώδη ηθικά συναισθήματα μιας συγκεκριμένης κοινωνίας, στα οποία 
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στηρίζεται η συμβίωση μέσα  σ’ αυτήν».  Το εγκληματικό φαινόμενο κατά τον Pinatel (1987) 

αποτελείται από τρεις οντότητες: α) το έγκλημα, β) την εγκληματικότητα, γ) τον εγκληματία. 

Κατ’ επέκταση, το εγκληματικό φαινόμενο είναι περισσότερο ένα σύστημα 

αλληλεξαρτώμενων στοιχείων. Ο θύτης, το θύμα και η εγκληματική πράξη αλληλεπιδρούν τις 

στιγμές που η κοινωνική ισορροπία διαταράσσεται. Πέραν όμως της σκηνής του «κοινωνικού 

δράματος» που συμβαίνει όταν ένα έγκλημα διαπράττεται, υπάρχουν δευτερεύοντα μέλη που 

διαδραματίζουν το ρόλο τους. Οι γονείς, οι παιδαγωγοί, οι πολιτικοί, και τα σώματα 

ασφαλείας έχουν τη δική τους ιδιαίτερη σύμπραξη στο πολυπαραγοντικό φαινόμενο του 

εγκλήματος.  

Ως έγκλημα μπορεί να οριστεί, σύμφωνα με τον Καναδό εγκληματολόγο Cusson 

(2004), «η ακολουθία των γεγονότων και χειρονομιών που αποτελούν επακόλουθα των 

επιλογών που έγιναν από έναν εγκληματία τοποθετημένο σε μία δεδομένη κατάσταση, ο 

οποίος κλείνει με ένα έγκλημα». Ο Cusson (2004), για να αποφευχθεί η ατέρμονη 

ταξινόμηση σε μικρότερες κατηγορίες, επιλέγει τρεις κύριες κατηγορίες εγκλημάτων: α) τις 

συγκρουσιακές βίαιες συμπεριφορές, β) τις κλοπές και γ) τις διακινήσεις ναρκωτικών. Πιο 

αναλυτικά, οι συγκρουσιακές βίαιες συμπεριφορές αφορούν στα εγκλήματα εκείνα που 

χαρακτηρίζονται από άσκηση σωματικής βίας και διάπραξη φόνου,  έχοντας ως άμεσο στόχο 

την καταστροφή, την ταπείνωση ή την υποταγή του θύματος και όχι την απόκτηση χρήματος. 

Οι κλοπές, από την άλλη πλευρά, αφορούν σε όλων των ειδών τους σφετερισμούς, που έχουν 

ως σκοπό την απόκτηση των αγαθών του άλλου και όχι την πρόκληση σωματική βίας. Τέλος, 

η διακίνηση ναρκωτικών ουσιών αποτελείται από δύο μέρη: από το άτομο που διακινεί τις 

ουσίες και έχει ως σκοπό το χρηματικό κέρδος και από το χρήστη που αποσκοπεί στα 

ψυχοενεργά αποτελέσματα της χρήσης της ουσίας. 

Το έγκλημα, βάση της κοινωνιολογικής οπτικής, μπορεί να οριστεί ως μια κοινωνική 

κατασκευή που αντιπροσωπεύει μια συμπεριφορά, που διαταράσσει την κοινωνική ηρεμία 

και που αντιμετωπίζεται από ένα κοινωνικό σύνολο αντίθετη προς τα κοινωνικά συμφέροντα 

και την επικρατούσα ηθική, ενώ συνεπάγεται την επιβολή κυρώσεων και είναι ένα φαινόμενο 

που παρατηρείται από τα αρχαία χρόνια, πολύ πριν τη δημιουργία των επιστημών που το 

μελετούν, σύμφυτο με την ανθρώπινη φύση (Giddens, 2002).  Από τα πρώτα χρόνια 

δημιουργίας των ανθρώπινων κοινωνιών, οι οργανωμένες κοινότητες συμβίωσης είχαν ως 

κύριο μέλημα την προστασία της κοινωνικής συνοχής, απαγορεύοντας μορφές συμπεριφοράς 

που μπορούσαν εν δυνάμει να αποσταθεροποιήσουν την ομάδα και την ισορροπία της. Η 

θέσπιση κανόνων ήταν παρούσα σε κάθε κοινωνία, άγραφων στις αρχαίες κοινωνίες, 

εκλεπτυσμένων και γραπτώς καθορισμένων στις σύγχρονες. Οι κανόνες, άγραφοι και μη, 

επέφεραν κυρώσεις και τιμωρίες στους παραβάτες (Malinowski, 1976). Στις αρχικές 

πρωτόγονες κοινωνίες, η τιμωρία συνήθως ήταν η εκδίωξη από την ομάδα ή και ο θάνατος 

του παραβάτη (Γιωτοπούλου-Μαραγκοπούλου, 1984). Όπως προσθέτει η Γιωτοπούλου-
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Μαραγκοπούλου (1984), βασικό ρόλο για τη δημιουργία των εννοιών του εγκλήματος αλλά 

και της ποινής στις πρωτόγονες κοινωνίες διαδραμάτισαν οι έννοιες Τοτέμ και Ταμπού. Η 

λέξη Τοτέμ προέρχεται από ινδιάνικες φυλές του Καναδά και περιγράφει όντα ή αντικείμενα 

(ζώα ή φυτά) με τα οποία ήταν συνδεδεμένη μια φυλή. Τα μέλη της φυλής πίστευαν πως το 

Τοτέμ είχε μαγικές ιδιότητες και το τιμούσαν ως προστάτη της φυλής. Πρόσωπα που είχαν το 

ίδιο Τοτέμ απαγορευόταν να συνάψουν γενετήσιες σχέσεις μεταξύ τους και, συνεπώς, η 

αιμομιξία αντιμετωπιζόταν ως παράβαση. Η λέξη Ταμπού έχει Πολυνησιακή προέλευση και 

αντιπροσώπευε οτιδήποτε θεωρούνταν ιερό. Ταμπού, λοιπόν, ήταν τα πρόσωπα ιδιαίτερης 

σημασίας και ιεραρχικής θέσης της φυλής, όπως ο αρχηγός της φυλής ή ο ιερέας, καθώς και 

τα αντικείμενά τους, ακόμα και μετά το θάνατό τους. Πριν την επαφή με το Ταμπού έπρεπε 

να τηρούνται συγκεκριμένοι κανόνες, ενώ σε αντίθετη περίπτωση θα ακολουθούσαν βαριές 

τιμωρίες. Σε αυτές τις πρωτόγονες κοινωνίες υπήρχε η πεποίθηση πως, αν καταπατούσαν 

τους κανόνες για την επαφή με τα Ταμπού,  θα είχαν αυτόματα θεϊκή παρέμβαση και τιμωρία. 

Ο παραβάτης, μετά την τέλεση της παραβατικής πράξης, γίνονταν και αυτός Ταμπού για την 

κοινωνία. Έτσι δημιουργήθηκε η τιμωρητική λειτουργία και ο εξαγνισμός ή εξορκισμός, που 

αποτελούσε την αντίδραση των αρχαίων κοινωνιών στο έγκλημα. Αυτή πιθανολογείται πως 

ήταν η πρώτη εμφάνιση της σχέσης εγκλήματος και της τιμωρίας (Γιωτοπούλου-

Μαραγκοπούλου, 1984).    

Η Γιωτοπούλου-Μαραγκοπούλου (1984) παρουσίασε το διττό παγκόσμιο φαινόμενο 

«εγκλήματος-τιμωρίας» παράλληλα με την εξέλιξη των κοινωνιών μέσα από τέσσερα στάδια: 

α) Οι πράξεις που αντιμετωπίζονταν ως εγκληματικές είναι πράξεις που διατάρασσαν τα 

θεμέλια της κοινωνικής ομάδας, προσβάλλοντας τις ηθικές αξίες της ομάδας. β) Με τη 

διεύρυνση της κοινωνικής ομάδας, σχηματοποιούνταν μια κεντρική ηγεσία, η οποία 

προστάτευε τα μέλη από τις πράξεις κατά της ομάδας. γ) Κατ’ επέκταση του σταδίου β’, οι 

ποινές μετατράπηκαν από ιδιωτικές σε δημόσιες, δηλαδή πλέον η τιμωρία εκτελούνταν από 

την κεντρική εξουσία και όχι από την οικογένεια του ίδιου του θύματος. δ) Όλα τα 

εγκλήματα έγιναν σταδιακά δημόσια, δηλαδή ρυθμίζονταν ως τιμωρητική διαδικασία από το 

Κράτος. Τα παραπάνω στάδια μπορούν απλοποιημένα να παρουσιαστούν ως εξής: 

  

Ιδιωτική εκδίκηση  προαιρετική διαιτησία  υποχρεωτική διαιτησία  δημόσια τιμωρία 

 

Στην Αναγέννηση, το 1532 εκδίδεται η Constitution Criminalis επί εποχής Καρόλου 

του Ε’, που ήταν μια νομοθεσία με στοιχεία από το ρωμαϊκό δίκαιο αλλά και το δίκαιο της 

εκκλησίας. Η δημόσια τιμωρία είναι κυρίαρχο χαρακτηριστικό και επιβάλλεται πλέον από 

τον Ποινικό κώδικα κάθε χώρας και είναι το τελικό στάδιο στην πορεία της σχέσης 

εγκλήματος- τιμωρίας. Παρά τα σημαντικά στοιχεία που είχε καθώς και τον πιο φιλάνθρωπο 

χαρακτήρα της,  χρησιμοποιούσε «απάνθρωπες και φρικιαστικές» ποινές ενώ μπορούσε να 
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γίνει απλώς ένα όπλο στα χέρια του εκάστοτε μονάρχη ο οποίος ήθελε να προστατεύσει τα 

συμφέροντα του (Γιωτοπούλου-Μαραγκοπούλου, 1984). Ο Montesquieu το 1721, ο 

Rousseau το 1762 αλλά και ο Cesare Beccaria το 1774, με το έργο του «Περί εγκλημάτων και 

ποινών», τερματίζουν αυτή την αυθαιρεσία του μονάρχη και της θεοκρατικής αντίληψης που 

επικρατούσε στην εφαρμογή της τιμωρητικής διαδικασίας. Καίριας σημασίας αναδείχτηκε το 

ερώτημα «γιατί ο άνθρωπος εγκληματεί». Τα αίτια της τέλεσης μια εγκληματικής πράξης 

έχουν απασχολήσει τους εγκληματολόγους από την γένεση της ίδιας της επιστήμης. Σε αυτό 

το σημείο είναι σημαντικό να διαχωριστεί ο όρος «αίτιο» από τον όρο «παράγοντας». Το 

1965 ο εγκληματολόγος Γαρδίκας έκανε χρήση του όρου «αίτιο» χωρίζοντας το σε δύο 

κατηγορίες. Από τη μια μεριά, εντόπισε τα γενικά αίτια του εγκλήματος, όπως την περιοχή, 

την εποχή και τις ουσίες και, από την άλλη, διευκρίνισε τα ατομικά αίτια του εγκλήματος 

όπως το φύλο, την ηλικία, το επίπεδο μόρφωσης και την οικογενειακή κατάσταση. Τα 

παραπάνω, όμως, αίτια σήμερα θεωρούνται παράγοντες και όχι αίτια με την τυπική ευθεία 

σχέση αιτίου-αιτιατού. Η σύγχρονη εγκληματολογική αντίληψη προϋποθέτει ένα συνδυασμό 

παραγόντων που οδηγούν ένα πρόσωπο στη διάπραξη μιας απεχθούς πράξης. Στη μετεξέλιξη 

της εγκληματολογικής ορολογίας στην Ελλάδα, ο όρος «κίνητρο» έχει κερδίσει έδαφος, 

εννοώντας ένα ψυχικό φαινόμενο που οδηγεί σε ένα άλλο (Δασκαλόπουλος, 1972). Κλασικό 

παράδειγμα κινήτρου είναι η ζήλεια που πολλές φορές έχει οδηγήσει μέχρι και σε 

ανθρωποκτονία.  

 

 

1.2 Εγκληματολογικές προσεγγίσεις 
 

 

Η διαφορετική προσέγγιση των αιτιών και των παραγόντων του εγκλήματος, 

διαμόρφωσαν την εγκληματολογική επιστήμη διαχωρίζοντας την σε επιμέρους 

εγκληματολογικές σχολές.  

 

Κλασική Σχολή 

 

Οι κύριοι εκπρόσωποι της κλασικής σχολής είναι ο Cesare Beccaria και ο Jeremy 

Bentham. Η σχολή αυτή οριοθετείται χρονικά από τη γέννηση του Beccaria, το 1735, έως το 

θάνατο του Gustav Aschaffenburg, το 1944, σύμφωνα με τον Mannheim (1965). Η 

δημιουργία της κλασικής σχολής εκπορεύτηκε από την αντίδραση των Beccaria και Bentham 

στην αυθαιρεσία του καθεστωτικού συστήματος  του μονάρχη κατά την απόδοση 
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δικαιοσύνης. Η Σπινέλλη (2005) συνοψίζει τις αντιλήψεις των κυριότερων εκπροσώπων της 

κλασικής σχολής ως εξής: Βασική θεωρείται η αρχή του ωφελιμισμού, κατά την οποία η 

ανθρώπινη συμπεριφορά κατευθύνεται από την τάση για επίτευξη της μέγιστης ευτυχίας για 

τον μέγιστο αριθμό ανθρώπων, όπως την διατύπωσε η σχολή των ωφελιμιστών με κύριο 

εκπρόσωπο τον John Stuart Mill. Εξάλλου, αδιαπραγμάτευτη θεωρείται η ελευθερία 

βούλησης του ατόμου. Όσον αφορά στις ποινικές κυρώσεις για κάθε αδίκημα, η κλασική 

σχολή υποστήριξε πως η ποινή πρέπει να είναι (α) ορισμένη, (β) ανάλογη με το έγκλημα και 

(γ) σταθερή και ίδια για ίδια εγκλήματα.  

 

 

 

Νέο-κλασική σχολή 

 

Σε συνέχεια της κλασικής σχολής, η νέο-κλασική σχολή, τον 19ο και 20ο αιώνα, ήρθε 

να τροποποιήσει τη θέση της κλασικής όσον αφορά στην ποινική ευθύνη του δράστη. 

Συγκεκριμένα, διαχώρισε τη θέση της θεωρώντας συγκεκριμένες κατηγορίες ανθρώπων ως 

άτομα που στερούνταν την ελευθερία βούλησης, όπως για παράδειγμα τους ανήλικους 

δράστες, και κατ’ επέκταση ως άμοιρους ευθυνών (Σπινέλλη, 2005).  

 

 

 

Θετική σχολή 

 

Η Θετική σχολή ουσιαστικά δημιουργήθηκε το 1863 με το έργο «Ο εγκληματίας 

άνθρωπος» του Cesare Lombroso. Οι κύριες θέσεις του  Lombroso και των μαθητών του, 

Ferri και Garofalo, βρίσκονται εκ διαμέτρου αντίθετα από τις θέσεις της κλασικής σχολής. 

Όπως παρουσιάζει η Σπινέλλη (2005), υπάρχουν ουσιαστικές διαφορές στη μέθοδο 

(πειραματική έναντι φιλοσοφικής της κλασικής σχολής), στην εστίαση στον εγκληματία (και 

όχι στο έγκλημα) καθώς και στην αναίρεση της ελευθερίας βούλησης του ατόμου. Όσον 

αφορά στο τελευταίο, εμφανώς επηρεασμένοι από τον Δαρβίνο και την θεωρία εξέλιξης των 

ειδών, οι εκπρόσωποι της θετικής σχολής υποστήριζαν πως το άτομο είναι 

προγραμματισμένο από τη φύση για ορισμένες συμπεριφορές (μεταξύ των οποίων και 

εγκληματικές), με συνέπεια να μην έχει πραγματική ελευθερία βούλησης, άρα και ευθύνη 

των πράξεων του. Ο Lombroso ήταν αυτός που εισήγαγε την ιδέα του «γεννημένου 

εγκληματία» το 1863, σύμφωνα με την οποία ο εγκληματίας γεννιέται με “stigmata 

hereditatis” τόσο σε σωματικό όσο και σε ψυχικό επίπεδο. Ειδικότερα, όσον αφορά στα 

χαρακτηριστικά του εγκληματία σε επίπεδο φυσικών ανατομικών σημείων, ο Lombroso 
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κατέληξε σε δεκαοχτώ σημεία που αναφέρονταν στο σχήμα του προσώπου, στο μέγεθος και 

στο σχήμα των χεριών, καθώς και σε άλλα δευτερεύοντα χαρακτηριστικά. Με τη συμβολή 

του μαθητή του, Enrico Ferri, καταλήγει σε πέντε κατηγορίες εγκληματιών: 

 

 

-εγκληματίες εκ γενετής, 

-εγκληματίες ψυχοπαθείς, 

-εγκληματίες από πάθος, 

-εγκληματίες περιστασιακοί, 

-εγκληματίες από έξη  (Σπινέλλη, 2005).  

 

 

Μαρξιστική θεωρία 

 

Κυρίαρχη έννοια της μαρξιστικής θεωρίας είναι η έννοια της σύγκρουσης. Για την 

κοινωνική σύγκρουση μίλησε φυσικά ο ιδρυτής του μαρξισμού, Karl Marx, ο οποίος, όμως, 

ελάχιστα ασχολήθηκε με την εγκληματικότητα. Ο Marx αποδίδει την εγκληματικότητα στον 

καπιταλισμό και την θεωρεί ως κοινωνική αντίδραση σε αυτόν. Ο καπιταλισμός, όπως 

θεωρούν οι θιασώτες τις μαρξιστικής θεωρίας, προάγει τον ατομισμό και εξυπηρετεί τα 

συμφέροντα της άρχουσας τάξης εις βάρος του προλεταριάτου. Η άνιση κατανομή των 

αγαθών υποσκάπτει την κοινωνική ισορροπία και οδηγεί στην εγκληματικότητα. Ο Bonger το 

1940 και ο Dahrendorf το 1959 ασχολήθηκαν περισσότερο με την εγκληματικότητα στη βάση 

της μαρξιστικής θεωρίας χρησιμοποιώντας οικονομικά και εγκληματολογικά δεδομένα 

(Σπινέλλη, 2005). 

 

 

 

 

Κοινωνιολογικές θεωρίες 

 

Με βασικό εκπρόσωπο τον Emile Durkheim, οι θεωρητικοί αυτού του ρεύματος 

υποστηρίζουν πως η κοινωνία έχει περιέλθει σε μια κατάσταση ανομίας (όρος που εισήχθη 

από τον ίδιο τον Durkheim), αφού βρίσκεται σε μια απορρυθμισμένη κατάσταση με ελλιπή 

ηθική καθοδήγηση, με αποτέλεσμα την κατάλυση της συνεκτικότητας των κοινωνικών 

δομών. Συνεπώς, ο εγκληματίας θεωρείται όχι ως κάτι το μη φυσικό αλλά, αντιθέτως, όπως 

έγραψε ο Vold και οι συνεργάτες του το 1998,  «το τίμημα που η κοινωνία πληρώνει για την 

ενδεχόμενη πρόοδο».  
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Μια ακόμα ενδιαφέρουσα προσέγγιση που εντάσσεται στις κοινωνιολογικές θεωρίες 

είναι η λεγόμενη οικολογική σχολή του Σικάγο. Ο καθηγητής κοινωνιολογίας Ernest Burgess 

και οι συνεργάτες του μελέτησαν την οικολογική διάσταση της εξέλιξης της κοινωνίας με 

εστίαση στην κατοίκηση του κέντρου της πόλης του Σικάγο. Συγκεκριμένα διέκριναν τη 

σχηματοποίηση ορισμένων συνοικιών όπως η “China town”, η “μικρή Ιταλία», ομάδες 

ανθρώπων που λειτουργούσαν συμβιωτικά. Στη συνέχεια αυτής της προσέγγισης, οι Shaw 

και McKay, με τη θεωρία της κοινωνικής αποδιοργάνωσης, υποστήριζαν ότι η 

εγκληματικότητα οφείλεται ακριβώς σε αυτή την αποδιοργάνωση και τη διάρρηξη της 

κοινωνικής συνοχής.  

Επιπρόσθετα, η θεωρία της έντασης του Merton (1938) είχε τεράστιο ενδιαφέρον και 

επηρέασε αρκετούς ερευνητές. Ο Merton παρουσίασε πως η ανομία που υπάρχει οφείλεται σε 

μια ασυμφωνία των στόχων που θέτει μια κοινωνία και των μέσων που η ίδια παρέχει για την 

επίτευξή τους. Στην περίπτωση που η κοινωνία δεν προσφέρει σε όλα τα μέλη της τα ίδια 

εφόδια για την επίτευξη των κοινών στόχων, η κατηγορία ανθρώπων που δε μετέχει των 

εφοδίων υφίσταται μια αδικία. Η αδικία αυτή οδηγεί στην αίσθηση ματαίωσης και, κατ’ 

επέκταση, δημιουργεί ψυχική ένταση που τείνει να εκφραστεί και να εκτονωθεί μέσω της 

εγκληματικότητας. Επομένως, η ίδια η κοινωνία είναι ο υπαίτιος του εγκληματικού 

φαινομένου. Συγκεκριμένα, οι πέντε τύποι κοινωνικής προσαρμογής που διέκρινε ο Merton 

και συνδέονται με το εγκληματικό φαινόμενο (1938)  είναι οι ακόλουθοι: 

 

(α) Συμμόρφωση: Μέσω της συμμόρφωσης το άτομο δέχεται τα μέσα και τους στόχους ως 

έχουν και δείχνει εμπιστοσύνη στο σύστημα, ανεξάρτητα από το αποτέλεσμα. 

(β) Καινοτομία: Το άτομο αποδέχεται του στόχους, αλλά απορρίπτει τα θεμιτά μέσα και 

στρέφεται σε εγκληματικές δραστηριότητες.  Ανάλογα, μάλιστα, με το κοινωνικό επίπεδο του 

ατόμου παρατηρείται και διαφορετικός τύπος εγκλημάτων – από κλοπές και ναρκωτικά μέχρι 

εγκλήματα του «λευκού κολάρου» (ως εγκλήματα λευκού κολάρου όρισε ο Sutherland το 

1949 το έγκλημα που διαπράττεται από άτομο υψηλής κοινωνικής θέσης μέσα στο πλαίσιο 

εργασίας του). 

(γ) Αναχώρηση: Το άτομο απορρίπτει και τους στόχους και τα μέσα της κοινωνίας. 

(δ) Τυπολατρία: Το άτομο τυπολατρικά ασχολείται με τους κανόνες και τα μέσα, χωρίς να 

ενδιαφέρεται εξίσου για τους στόχους.  

(ε) Εξέγερση: Το άτομο απορρίπτει τους στόχους και τα μέσα, αλλά στη θέση τους θέλει να 

εδραιώσει νέους στόχους και νέα μέσα (Σπινέλλη, 2005). 

 

 

 

 



 
15 

 

 

1.3 Ψυχολογικές προσεγγίσεις στο εγκληματικό φαινόμενο 

 

Η εγκληματική συμπεριφορά απασχόλησε σχεδόν σύσσωμη και την επιστημονική 

κοινότητα των ψυχολόγων και ψυχιάτρων. Τα διάφορα μοντέλα ψυχολογίας, το καθένα με 

την οπτική του, ανέλυσαν τα χαρακτηριστικά της προσωπικότητας που οδηγούν στο 

εγκληματικό φαινόμενο. Κάποια μοντέλα ειδικότερα, έχουν ιδιαίτερο ενδιαφέρον και λόγω 

της αξίας τους στις σύγχρονες έρευνες για την μελέτη του εγκληματικού φαινομένου.  

 

Ψυχοδυναμικό Μοντέλο 

Το έγκλημα, όπως αυτό μελετάται από το ψυχοδυναμικό μοντέλο, ερμηνεύεται από 

την ανθρώπινη συμπεριφορά που είναι αποτέλεσμα των ενδοψυχικών συγκρούσεων του 

ατόμου. Πατέρας της ψυχανάλυσης και του ψυχοδυναμικού μοντέλου θεωρείται ο Sigmund 

Freud. Η μεγάλη τομή στην ψυχολογική σκέψη που έκανε ο Freud ήταν η μετατόπιση του 

ενδιαφέροντος από το συνειδητό κομμάτι της σκέψης, στο ασυνείδητο. Αυτή ακριβώς η 

σύγκρουση ανάμεσα στο συνειδητό και στο ασυνείδητο θεωρήθηκε από τον Freud ως η 

εσωτερική διαμάχη που οδηγεί τις συμπεριφορές μας. Κατ’ επέκταση και οι εγκληματικές 

ενέργειες είναι αποτέλεσμα της δυναμικής σύγκρουσης που συμβαίνει στον ψυχισμό ενός 

ατόμου. Κύριοι συνεχιστές του θεωρητικού έργου του Freud είναι ο Erich Fromm. ο Erik 

Erikson, ο Carl Jung και ο Alfred W. Adler(Pervin&Oliver, 1999).  

Ο ίδιος ο Freud δεν ασχολήθηκε ποτέ με τη μελέτη της εγκληματικής συμπεριφοράς, 

αλλά το έργο του βρίθει θεωριών που μπορούν να χρησιμοποιηθούν, για να ερμηνεύσουν 

στοιχεία της προσωπικότητας ενός εγκληματία. Η κύρια καινοτομία του Freud ήταν η 

αναγνώριση μιας τοπογραφικής διάστασης του ψυχισμού. Συγκεκριμένα, διέκρινε τρία 

επίπεδα: (α) το συνειδητό, (β) το προ-συνειδητό και (γ) το ασυνείδητο. Πιο αναλυτικά, στο 

συνειδητό ανήκουν όλες οι συνειδητές μνήμες, σκέψεις και αντιλήψεις, που  είναι αντιληπτές 

κάθε στιγμή από το άτομο. Το προ-συνειδητό έχει στη κατοχή του προσβάσιμες μνήμες που 

δεν είναι ενεργές συνειδητά αλλά είναι εύκολα προσβάσιμες από το άτομο. Βαθύτερα στο 

τοπογραφικό μοντέλο του Freud κείτεται το ασυνείδητο, θεμελιακό κομμάτι για το 

ψυχοδυναμικό μοντέλο (Pervin& Cervone, 1999). Σε αυτό, σύμφωνα με τη συγκεκριμένη 
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θεωρία, βρίσκονται αποθηκευμένα ένστικτα και ορμές του ανθρώπου, καθώς και αναμνήσεις 

και συναισθήματα που έχουν απομακρυνθεί από το συνειδητό, ως μέρος των μηχανισμών 

άμυνας του ατόμου. Τραυματικές εμπειρίες και συναισθήματα έντονα ή δύσκολα 

διαχειρίσιμα μπορούν να βρουν καταφύγιο σε αυτή τη δομή της προσωπικότητας. Παρότι 

είναι βυθισμένα στο ασυνείδητο κομμάτι της προσωπικότητας, όμως, διαδραματίζουν 

κυρίαρχο ρόλο στην συμπεριφορά του ατόμου (Χάιδου, 1996).  

Περί το 1920 ο Freud αναδιαμόρφωσε τη θεωρία του και παρουσίασε το δομικό 

μοντέλο της προσωπικότητας. Τα τρία μέρη που το αποτελούν τα ονόμασε, δανειζόμενος και 

ελληνικές λέξεις, ως εξής: Εγώ (Ego), Υπερεγώ (Superego) και Εκείνο (Id).  Το Εγώ και το 

Υπερεγώ λειτουργούν στο συνειδητό επίπεδο, ενώ το Εκείνο εξολοκλήρου στο ασυνείδητο 

επίπεδο. Το Εκείνο αναφέρεται σε όλες τις πρωτόγονες και ενστικτώδεις πλευρές του 

ψυχισμού. Χαρακτηρίζεται από μια λειτουργία πρωτόγονη, που κυριαρχείται από την ορμή 

της επιβίωσης. Η ψυχική ενέργεια που παράγεται σε αυτή τη δομή εκφράζεται μέσα από την 

επιθετικότητα και τη σεξουαλικότητα, την ενόρμηση του θανάτου και της ζωής.  Το 

Υπερεγώ, από την άλλη, συσσωρεύει όλες τις αξίες και τους ηθικούς νόμους του ατόμου και 

καθορίζεται και από το κοινωνικό πλαίσιο στο οποίο εντάσσεται το άτομο. Το Εγώ, τέλος, 

διέπεται από την αρχή της πραγματικότητας. Σκοπός του είναι να ικανοποιήσει τις επιθυμίες 

του Εκείνο, ισορροπώντας, όμως, με τις συνθήκες τις πραγματικότητας. (Pervin&Oliver, 

1999).  

Σημαντικά για το ψυχοδυναμικό μοντέλο είναι και τα προτεινόμενα ψυχοσεξουαλικά 

στάδια εξέλιξης του ατόμου δηλαδή το στοματικό, το πρωκτικό, το φαλλικό, το στάδιο της 

λανθάνουσας σεξουαλικότητας και τέλος το γεννητικό στάδιο Η ψυχαναλυτική θεωρία έχει 

προτείνει ψυχοσεξουαλικά στάδια εξέλιξης του ατόμου, καθώς και μηχανισμούς άμυνας που 

έχουν μεγάλο ενδιαφέρον σε σχέση με το έγκλημα. Μιας και η παρούσα εργασία δεν μελετά 

αποκλειστικά την ψυχολογία αλλά περισσότερο τα κομμάτια των θεωριών προσωπικότητας 

που χρησιμεύουν στην εγκληματολογική θεωρία, θα γίνει αναφορά μόνο στα σημεία που 

χρήζουν μελέτης υπό το πρίσμα της εγκληματολογικής οπτικής. Ο αμυντικός μηχανισμός που 

ονομάζεται «προβολή», για παράδειγμα, συνιστά τον μηχανισμό κατά τον οποίο το άτομο 

αποδίδει σε εξωτερικά αντικείμενα ή άτομα τις δικές του σκέψεις. Με αυτό τον τρόπο, 

εξοστρακίζει την δική του αποτυχία σε τρίτους και επιλύει τις ανασφάλειες ή το αίσθημα 

ανεπάρκειάς του. Ενδεχομένως να φτάσει και στο σημείο να στοχοποιήσει ευαίσθητες 

κοινωνικές ή εθνικές ομάδες του πληθυσμού, όπως τους μετανάστες ή τους ναρκομανείς 

(Pervin&Cervone, 1999). Παρόμοιες επιπτώσεις μπορεί να έχει και κάποιος, όταν 

χρησιμοποιεί τον μηχανισμό της «μετάθεσης». Βάσει αυτού του μηχανισμού, το άτομο 

μεταθέτει την αντίδραση του, από την αιτία της αντίδρασης του, σε έναν άλλο στόχο 
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φαινομενικά πιο αδύνατο. Το άτομο, έτσι, μπορεί να ξεσπάσει είτε στον εαυτό του είτε σε 

άτομα πιο ευάλωτα, όπως λόγου χάρη σε άτομα που ανήκουν σε κοινωνικά ευπαθείς 

κατηγορίες. Ένας άλλος μηχανισμός άμυνας είναι η λεγόμενη «ανάστροφη αντίδραση», κατά 

την οποία το άτομο απωθεί μια ορμή του στο ασυνείδητο και, στη συνέχεια, αναπτύσσει μια 

αντίθετη προς αυτήν τάση (Pervin&Oliver, 1999). 

Ουσιαστική εφαρμογή της ψυχαναλυτικής θεωρίας στην προσπάθεια σκιαγράφησης 

του προφίλ του εγκληματία έγινε από τους Alexander και Staub, με το έργο «Ο εγκληματίας 

και οι δικαστές του» το 1929 (Szasz, 1989). Πυρηνική ιδέα των εν λόγω ερευνητών είναι ότι 

η εγκληματική συμπεριφορά πηγάζει από τις ενδοψυχικές συγκρούσεις που συμβαίνουν σε 

κάθε έναν και μπορούν, κάτω από συνδυασμό συνθηκών, να αποτελέσουν παράγοντα για την 

τέλεση ενός εγκλήματος. Σύμφωνα με τους Alexander και Staub, οι εγκληματίες χωρίζονται 

σε δύο κατηγορίες: (α) τους χρόνιους και (β) τους περιστασιακούς (Szasz, 1989). Όσον 

αφορά στους περιστασιακούς, από τη μια πλευρά, η χρήση ουσιών θεωρείται πως επηρεάζει 

τη λειτουργία της δομής του Υπερεγώ, με αποτέλεσμα να ολισθαίνουν στο έγκλημα, αφού 

δεν μπορούν να ανασχέσουν τα ένστικτα τους. Οι χρόνιοι εγκληματίες, από την άλλη,  

χωρίζονται σε τρεις υποκατηγορίες: (i) τους οργανικά ασθενείς, (ii) τους ομαλούς 

εγκληματίες και (iii) τους νευρωτικούς εγκληματίες. Πιο αναλυτικά, οι ομαλοί εγκληματίες 

έχουν συνήθως διογκωμένο Υπερεγώ, αλλά οι ηθικές τους αξίες ακολουθούν εγκληματικά 

πρότυπα. Οι νευρωτικοί, από την άλλη, έχουν ισχυρές συγκρούσεις του Εγώ με το Εκείνο, 

οπότε οι εσωτερικές συγκρούσεις συμβαίνουν σε ασυνείδητο επίπεδο. Όταν το Εγώ 

αποτυγχάνει να συγκρατήσει άλλο τις ορμές και τα ένστικτα του Εκείνο, βγαίνουν στην 

επιφάνεια συμπεριφορές που σχετίζονται με αντικοινωνικές διαστάσεις (Szasz, 1989). 

Ένας άλλος σημαντικός εκπρόσωπος της ψυχανάλυσης, ο ψυχίατρος Adler, 

επηρεασμένος από τον συνάδελφο του Freud, ενδιαφέρθηκε ιδιαιτέρως για την ανθρώπινη 

προσωπικότητα, διαφοροποιήθηκε όμως ως προς την απόδοση ιδιαίτερης βαρύτητας στην 

κοινωνική φύση του ανθρώπου (Αλεξιάδης, 2004). Η ανθρώπινη συμπεριφορά, σύμφωνα με 

τον Adler, μπορεί να παρομοιαστεί ως μια συνεχής προσπάθεια να ξεπεράσει το άτομο τα 

σύνδρομα κατωτερότητας που έχει από την απαρχή της ζωής του, όταν ήταν εξαρτημένο από 

την μητέρα του. Το άτομο, έτσι, στοχεύει στην αυτοπραγμάτωση με έναν εγωιστικό τρόπο 

(Χάιδου, 1996). Ο Steffenhagen χρησιμοποίησε στοιχεία της θεωρίας του Adler, για να 

εξηγήσει την εγκληματική συμπεριφορά. Όρισε το έγκλημα ως μια κοινωνικά μαθημένη 

συμπεριφορά, όταν το άτομο βρίσκεται σε περιβάλλον με εγκληματικά στοιχεία. Η θεωρία 

αυτή έβρισκε μεγαλύτερη εφαρμογή σε θέματα τοξικοεξάρτησης και λιγότερο σε άλλες 

πτυχές της εγκληματικής συμπεριφοράς (Steffenhagen, 1980).  
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Έτερο μεγάλο κεφάλαιο για την ψυχανάλυση αποτελεί ο Carl Jung, ο οποίος, 

παρόμοια με τον Freud, έδειξε ενδιαφέρον στο ασυνείδητο και εισήγαγε τον όρο συλλογικό 

ασυνείδητο. Ο ίδιος διαχώριζε στο κάθε άτομο το συνειδητό (Ego), το προσωπικό ασυνείδητο 

(personal unconscious) και το συλλογικό ασυνείδητο (collective unconscious), το οποίο όριζε 

ως το κοινό ασυνείδητο που μοιράζονται όλοι οι άνθρωποι που συμμετέχουν σε μια ευρύτερη 

κοινωνική ομάδα (Hjelle&Ziegler, 1992). Ο Jung πρότεινε δύο τύπους προσωπικότητας, τον 

εξωστρεφή και τον εσωστρεφή. Επίσης, πρότεινε τέσσερις βασικές ψυχικές λειτουργίες: (α) 

τη σκέψη, (β) την αίσθηση, (γ) τη διαίσθηση και (δ) την προαίσθηση (Hjelle&Ziegler, 1992). 

Ένας άλλος ψυχολόγος εφάρμοσε την μελέτη του Jung στον εγκληματολογικό τομέα. 

Συγκεκριμένα, ο Hans Eysenck το 1977 διατύπωσε την θεωρία του, σύμφωνα με την οποία η 

εγκληματική συμπεριφορά είναι ένας συνδυασμός παραγόντων του περιβάλλοντος και 

συγκεκριμένων γενετικών χαρακτηριστικών του ατόμου, που καθιστούν το άτομο ανίκανο να 

συμμορφωθεί στους κοινωνικούς κανόνες (Eysenck, 1977).  

Θεωρητικοί και από άλλες ψυχολογικές προσεγγίσεις έχουν δημιουργήσει θεωρίες 

που μπορούν αξιοποιηθούν, για να εξηγηθεί η εγκληματικότητα. Ο Tarde εξέφρασε την 

πεποίθηση πως η εγκληματική συμπεριφορά, όπως κάθε άλλη ανθρώπινη συμπεριφορά, 

μαθαίνεται (Pervin, 2001). Με απλά λόγια, θεώρησε πως η εγκληματική συμπεριφορά είναι 

αποτέλεσμα μίμησης. Ο Bandura είναι και αυτός θιασώτης της κοινωνικής μάθησης 

αποδίδοντας μεγαλύτερη σημασία στο ρόλο που διαδραματίζει η παρατήρηση στη διαδικασία 

της μάθησης (Pervin, 2001). 

  

  

 

 

1.4 Βιοψυχολογική προσέγγιση του εγκληματικού φαινομένου 

 

 
Οι βιοψυχολογικοί παράγοντες, μπορεί να μην επαρκούν για να συστήσουν μια 

θεωρία, αλλά είναι σημαντικό να συνυπολογιστούν στην περιγραφή του φαινομένου της 

εγκληματικής συμπεριφοράς. Ειδικά όσον αφορά τους τρομοκράτες ο ψυχίατρος David G. 

Hubbard (1983) βρήκε στο δείγμα της έρευνας του πως υποφέραν από κάποιου είδους 

δυσλειτουργία στο εσωτερικό του αυτιού και στο αιθουσαίου συστήματος.  Ο Hubbard 

(1983), θέλησε να προσδώσει μια βιολογική αιτία για να εξηγήσει την βία της τρομοκρατίας. 

Έδωσε μεγάλη έμφαση σε συγκεκριμένες νευροχημικές ανισορροπίες που συμβαίνουν στον 

εγκέφαλο και εστίασε στα επίπεδα συγκεκριμένων νευροδιαβιβαστών του εγκεφάλου όπως η 

νορεπινεφρίνη, η ακετυλοχολίνη και οι ενδορφίνες. Την βιολογική βάση της θρησκευτικής 

βίας μελέτησαν και οι βιοχημικοί Simler, Puglisi-Allegra & Mandel (1982), οι οποίοι 



 
19 

μελέτησαν τις λειτουργίες των GABA νευροδιαβιβαστών καθώς και της σεροτονίνης σε 

σχέση με την βίαιη συμπεριφορά σε ποντίκια. Κατέληξαν πως ο συναισθηματικός αυτό-

ερεθισμός μπορεί να οδηγήσει σε μείωση των επιπέδων της σεροτονίνης τόσο ώστε να 

πυροδοτήσει εξάρσεις βίας σχετιζόμενες με θρησκευτικό φανατισμό. Σαν παράδειγμα 

χρησιμοποίησαν τον Ayatollah Khomeini, που ήταν θρησκευτικός και πολιτικός ηγέτης του 

Ιράν και που έκανε επίθεση στην πρεσβεία των Ηνωμένων Πολιτειών στην Τεχεράνη το 1979 

(Brumberg, 2001), ο οποίος σύμφωνα με τους Simler, Puglisi-Allegra & Mandel 

(1982),κατέστειλε τα επίπεδα των GABA νευροδιαβιβαστών και της σεροτονίνης μέσω της 

θρησκευτικής υπερδιέγερσης (Reich, 1998).  

 

Ορμονικοί παράγοντες 

Οι επιπτώσεις των ανδρογόνων/γοναδοτρόπων ορμονών στην ανθρώπινη 

συμπεριφορά και ειδικότερα στην επιθετική συμπεριφορά, είναι λιγότερες απ’ ότι αρχικά 

υπολογίζαμε (Brain & Susman, 1997). Η τεστοστερόνη έχει έναν περιορισμένο ρόλο στην 

επιθετική συμπεριφορά στα αρσενικά (Oots, Kent & Wiegele, 1985). 

 

Νευροψυχολογικοί παράγοντες 

Οι εκτελεστικές λειτουργίες του εγκεφάλου εδράζονται στο μετωπιαίο τμήμα του 

φλοιού και ειδικότερα στον προμετωπιαίο φλοιό (Paschall & Fishbein, 2002). Υπάρχουν 

ενδείξεις για τη σύνδεση ανάμεσα σε ελλειμματική λειτουργία του προμετωπιαίου φλοιού και 

στην εκδήλωση επιθετικής συμπεριφοράς (Paschall & Fishbein, 2002). Τέτοια ελλειμματική 

λειτουργία του προμετωπιαίου φλοιού, βρέθηκε σε άτομα που εμπλέκονται σε αντικοινωνικές 

ή επιθετικές συμπεριφορές (Raine, 1997). 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
20 

 
 

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 2 – ΤΟ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΟ ΦΑΙΝΟΜΕΝΟ 

 

 

 

2.1 Η έννοια της θρησκείας 

 
Μπορεί ο John Lennon να οραματιζόταν έναν κόσμο χωρίς θρησκείες, όμως η 

ανθρώπινη ιστορία μέχρι σήμερα είναι άρρηκτα συνδεδεμένη με αυτές είτε μιλάμε για την 

φυλή των Ινουίτ στην Αλάσκα και τους Πιντούπι της Αυστραλίας είτε για Χριστιανούς και 

Μουσουλμάνους. Η ανάγκη για θρησκευτική ταυτότητα είναι συνυφασμένη με το ανθρώπινο 

γένος από την απαρχή του. Από τις πρώτες οργανωμένες ανθρώπινες κοινωνίες, εκφράστηκε 

η ανάγκη δημιουργίας θεοτήτων στις οποίες αποδόθηκαν υπερφυσικές δυνάμεις. Απώτερος 

σκοπός ήταν το να εξηγηθούν φαινόμενα που μέχρι τότε αποτελούσαν μυστήρια και 

προκαλούσαν τρόμο, όπως διάφορα φυσικά φαινόμενα. Επομένως, η ανάγκη εξήγησης του 

αγνώστου και στη συνέχεια του υπερφυσικού, σχηματοποιήθηκε στην κατασκευή της 

θρησκείας. Ο Μπαμπινιώτης (2005) ορίζει τη θρησκεία ως «τη συγκεκριμένη σε μορφή και 

περιεχόμενο πίστη σε θεό, σε θεούς ή γενικότερα σε υπερφυσικές δυνάμεις και η αντίστοιχη 

απόδοση λατρείας».  

Ο Freud (2001) διατηρούσε μια μάλλον εχθρική στάση απέναντι στο θρησκευτικό 

φαινόμενο ονομάζοντας την θρησκεία «μια νεύρωση της ανθρωπότητας». Ο διάσημος 

πατέρας της ψυχανάλυσης μελέτησε και ερμήνευσε την θρησκεία στην βάση της 

ψυχανάλυσης και την εξήγησε με σαφήνεια γράφοντας «τα θρησκευτικά φαινόμενα, 

σχετίζονται με τα ατομικά νευρωτικά συμπτώματα, συμπτώματα που μας είναι πολύ γνωστά 

ως επαναλήψεις σπουδαίων γεγονότων, από καιρό λησμονημένων τα οποία έλαβαν χώρα την 

εποχή της πρωτόγονης ιστορίας της ανθρώπινης οικογένειας».  

Ο Dawkins, κορυφαίος εξελικτικός βιολόγος της εποχής μας και σφοδρός πολέμιος 

της θρησκείας, ασχολήθηκε με την εξελικτική αξία της θρησκείας. Την προσέγγισε από μια 

εναλλακτική οπτική, δηλαδή την οπτική της θρησκείας ως παραπροϊόντος μιας άλλης 

εξελικτικά σημαντικής συμπεριφοράς. Συγκεκριμένα, υποστήριξε πως η φυσική επιλογή 

οικοδομεί τους εγκεφάλους μας με την τάση να πιστεύουμε οτιδήποτε μας λένε οι μορφές 

εξουσίας (γονείς, γέροντες της φυλής), με τεράστια αξία όσον αφορά στην επιβίωση μας 

(Dawkins, 2007). Το παραπροϊόν είναι η «δουλική ευπιστία» απέναντι σε αυθαίρετες 

πεποιθήσεις που μεταφέρονται από γενιά σε γενιά. Την ευκολία εναπόθεσης εμπιστοσύνης 

στις φιγούρες εξουσίας της ζωής μας δείχνει ο Boyer, εκθέτοντας ένα παράδειγμα από την 
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φυλή Φανγκ του Καμερούν: τα μέλη της φυλής αυτής πιστεύουν βαθιά ότι υπάρχουν 

μάγισσες, οι οποίες διαφοροποιούνται ανατομικά μέσω ενός επιπλέον εσωτερικού 

ζωόμορφου οργάνου, που τους χαρίζει την δυνατότητα να πετούν τις νύχτες και να 

καταστρέφουν τις σοδιές των ανθρώπων (Boyer, 2001).  

 

Είναι εμφανές ότι το φαινόμενο της θρησκείας είναι εξαιρετικά πολύπλοκο και 

χρήζει μελέτης σε διάφορα επίπεδα. Κυρίαρχο χαρακτηριστικό της θρησκείας είναι η πίστη. 

Ως πίστη ορίζεται η ακλόνητη εμπιστοσύνη και αποδοχή ενός θρησκευτικού σχήματος ή 

δόγματος (Farouki, 1997). Η έννοια της πίστης είναι θεμελιακή για ένα μεγάλο αριθμό 

θρησκειών όπως για τον Χριστιανισμό και τον Ισλαμισμό. Ως θρησκευτική πεποίθηση 

ορίζεται  η βαθιά πίστη του θρησκευόμενου ατόμου για την θρησκεία και το δόγμα της, η 

οποία είναι αδιαπραγμάτευτη και, πολλές φορές, μπορεί να δικαιολογήσει πράξεις και ιδέες 

φαινομενικά παράλογες, όπως την αυτοκτονία στο όνομα της θρησκείας. Ο Δανός στοχαστής 

Soren Kierkegaard, εξηγεί (1994) πως η πίστη είναι το «άλμα στο παράλογο», εξού και η 

τέλεση αδικαιολόγητων και παράλογων πράξεων.  

 

 

 

 

 

2.2 Βασικές προσεγγίσεις του φαινομένου της θρησκείας 

 

 

 
Ανθρωπολογική προσέγγιση 

 

 
Αρκετοί ερευνητές μελέτησαν το φαινόμενο της θρησκείας από ανθρωπολογική 

σκοπιά και προσπάθησαν να απαντήσουν στο ερώτημα που τίθεται για την αξία της σε 

εξελικτικό πλαίσιο. Σύμφωνα με τον Spencer, οι προϊστορικοί άνθρωποι προσπάθησαν με τη 

θρησκεία να εξηγήσουν τα φυσικά φαινόμενα και να τα κατανοήσουν, ειδικά τα σχετιζόμενα 

με τον θάνατο αλλά και με τα όνειρα. Εξάλλου, η πίστη ότι υπάρχουν πνεύματα άρχιζε να 

λαξεύει το καλούπι της θρησκείας. Έτσι, η πεποίθηση ότι σημαντικοί πρόγονοι γίνονται 

πνεύματα μετά θάνατον τους οδήγησε να λατρεύουν αυτά τα πνεύματα με τιμές θεών (Coser, 

1977). 
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Ψυχολογική προσέγγιση 

 

Η ψυχολογική προσέγγιση εστιάζει στα συναισθήματα και όχι στη λογική ερμηνεία 

των φαινομένων. Θεωρεί τη θρησκεία ως σημαντική κυρίως για το άτομο και λιγότερο για το 

σύνολο. Ο Otto(1917) έγραψε στο βιβλίο του «η Ιδέα του Ιερού» ότι η θρησκεία μπορεί να 

κατανοηθεί μόνο ως μη λογική και σε ένα επίπεδο ιερότητας.  Σε συνέχεια των απόψεων του 

Otto, οι Lowie και Radia υποστήριξαν ότι η θρησκεία εξυπηρετεί σκοπούς ατομικής 

ανακούφισης και δημιουργίας αίσθησης ασφάλειας απέναντι σε παράδοξα φαινόμενα που 

προκαλούν φόβο και ανασφάλεια (Morris, 1987). Ο Malinowski επίσης αποδεχόταν τη 

χρησιμότητα της θρησκείας στην απόκτηση κουράγιου απέναντι στον θάνατο (Morris, 1987). 

Αντιθέτως, ο πατέρας της ψυχανάλυσης, Sigmund Freud, αντιμετώπισε με σαφώς εχθρική 

διάθεση τη θρησκεία. Ο μαθητής του, όμως, ο Carl Jung, «διέψευσε» το δάσκαλό του και 

τοποθετήθηκε θετικά υπέρ της θρησκείας, θεωρώντας πως επιτελεί πολύ σημαντικές 

λειτουργίες για την ανθρώπινη προσωπικότητα, με μεγάλη θεραπευτική αξία (Morris, 1987). 

 

 

Κοινωνιολογική Προσέγγιση 

 

Σύμφωνα με την κοινωνιολογική προσέγγιση, η θρησκεία αντιμετωπίζεται ως 

κοινωνικός θεσμός με την ιστορικότητα του, καθώς και την όποια αξία που αφορά σε 

κοινωνικές λειτουργίες. Ο Comte έβλεπε μια κατάσταση αναρχίας στην εποχή του, που είχε 

προέλθει από έκπτωση των αξιών εξαιτίας της θεολογικής φιλοσοφίας (Τσαούσης, 1989). Ο 

Μαρξ έβλεπε τη θρησκεία ως μια ιδεολογία, την οποία χρησιμοποιεί η κυρίαρχη τάξη, για να 

διατηρεί τον έλεγχο και την ομαλότητα προς όφελός της.   

 

 

 

2.3 Κυριότερες Θρησκείες 

 

 
Οι θρησκείες μπορούν να κατηγοριοποιηθούν ως προς τον τρόπο που 

αντιλαμβάνονται τον κόσμο και ως προς τη σχέση του κόσμου με το χρόνο. Αφενός, έχουμε 

τις ανατολικές θρησκείες ή τις θρησκείες του «Αιώνιου Νόμου του κόσμου», για τις οποίες ο 

κόσμος δεν έχει αρχή και τέλος, αλλά είναι αιώνιος. Εκτός από το Βουδισμό, σε αυτή την 

κατηγορία ανήκει ο Κομφουκιανισμός, ο Ινδουισμός και ο Ταοϊσμός. Αφετέρου, έχουμε τις 
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Αβρααμικές θρησκείες ή τις θρησκείες της «Ιστορικής Αποκαλύψεως του Θεού», για τις 

οποίες ο κόσμος υπάρχει ανάμεσα στο χρονικό συνεχές με άκρα τη Δημιουργία και την 

Αποκάλυψη ή, αλλιώς, το τέλος του κόσμου.  Στη συνέχεια ακολουθεί μια συνοπτική 

αναφορά στις κυριότερες θρησκείες σήμερα. 

 

 

 
Χριστιανισμός 

 

Η μεγαλύτερη θρησκεία σε αριθμό οπαδών παγκοσμίως είναι ο Χριστιανισμός 

(Giddens, 2002). Αριθμεί περί των 2,18 δισεκατομμυρίων πιστών (Pew Research Center, 

2011). Ιδρυτής της θρησκείας είναι ο Ιησούς Χριστός, ένα φημολογούμενα ιστορικό 

πρόσωπο, το οποίο με τις διδαχές του επηρέασε πλήθη κόσμου. Ο Χριστός θεωρείται πως 

ενσάρκωσε τον Μεσσία, το πρόσωπο που οι προφήτες του Ιουδαϊσμού είχαν προφητέψει. Οι 

Αγίες Γραφές, που αποτελούνται από την Βίβλο και τα τέσσερα Ευαγγέλια, είναι τα ιερά 

κείμενα της θρησκείας. Εξαιτίας της μεγάλης γεωγραφικής διασποράς των πιστών του 

Χριστιανισμού παρατηρούνται διαφορετικά θρησκευτικά δόγματα. Ο Ρωμαιοκαθολικός 

Χριστιανισμός και ο Ορθόδοξος είναι πολύ σημαντικά ρεύματα όπως και ο 

Προτεσταντισμός, ενώ υπάρχουν και πλήθος άλλων μικρότερων θρησκευτικών ρευμάτων. Η 

εξάπλωση του Χριστιανισμού παρατηρείται σχεδόν σε όλη την υφήλιο, με κύρια σημεία την 

Αμερική και την Ευρώπη (Giddens, 2002).  

 

 

 

Ισλαμισμός 

 

Είναι η επίσημη θρησκεία για περισσότερους από ενάμισι δισεκατομμύριο 

ανθρώπους, που κατοικούν κυρίως στη βόρεια και ανατολική Αφρική και σε μεγάλο μέρος 

της Ασίας (Urubshurow, 2008). Πήρε την ονομασία του από τη λέξη «Ισλάμ», που σημαίνει 

απεριόριστη αφοσίωση στον Θεό. Γνωστός και ως Μωαμεθανισμός, εκ του προφήτη και 

ιδρυτή της θρησκείας, Μωάμεθ, αλλά και ως μουσουλμανισμός, από την λέξη «μουσλίμ», 

που μεταφράζεται ως «παραδομένος στον Θεό». Ο Μωάμεθ, έμπορος από την Μέκκα της 

Αραβίας, γεννήθηκε το 570 μ.Χ. και σε ηλικία σαράντα ετών οραματίστηκε έναν άγγελο, 

κάτι που ο ίδιος θεώρησε σαν κάλεσμα από τον Θεό. Το ιερό βιβλίο του Ισλαμισμού είναι το 

Κοράνι, που περιέχει 114 κεφάλαια και είναι η πηγή του μωαμεθανικού δικαίου. Εμπεριέχει 

στοιχεία τόσο από την Ιουδαϊκή παράδοση όσο και από την Χριστιανική και Αραβική, 
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απόδειξη του πόσο αλληλοεπηρεάστηκαν οι παραδόσεις των θρησκειών που γεννήθηκαν 

στην ευρύτερη περιοχή.  Σύμφωνα με το Ισλάμ, ο Μωάμεθ είναι ο μοναδικός προφήτης του 

Θεού και δεν αναγνωρίζεται η θεϊκή υπόσταση του Χριστού (Giddens, 2002).     

 

 

Ιουδαϊσμός 

 

Ο Ιουδαϊσμός αποτελεί την επίσημη θρησκεία των Εβραίων. Είναι από τις 

αρχαιότερες θρησκείες και οι παραδόσεις της ξεκινούν από την εποχή που οι Εβραίοι ζούσαν 

ως νομάδες σε περιοχές γύρω από την Αίγυπτο. Κύριο χαρακτηριστικό διαφοροποίησης από 

άλλες θρησκείες της περιοχής είναι ο μονοθεϊστικός χαρακτήρας του Ιουδαϊσμού. Κεντρική 

πεποίθηση του Ιουδαϊσμού αποτελεί η ύπαρξη μιας ανώτερης θεϊκής οντότητας, του 

λεγόμενου Γιαχβέ, ο οποίος θεωρείται παντοδύναμος, παντογνώστης και πανάγαθος. Έχει την 

ίδια την ίδια αφετηρία με Χριστιανισμό και Ισλάμ ενώ μοιράζονται και το ίδιο ιερό βιβλίο, 

την Παλαιά Διαθήκη. Το δίκαιο, το οποίο ακολουθούν οι πιστοί του, είναι αυτό του 

«Μωσαϊκού Νόμου» ή «Τορά».  Ο Ιουδαϊσμός αριθμεί περίπου δεκαπέντε εκατομμύρια 

πιστούς (Giddens, 2002).    

 

 

 

Βουδισμός 

 

Ο βουδισμός είναι μια θρησκεία της Ανατολής που διαφοροποιείται σημαντικά από 

τις υπόλοιπες θρησκείες, καθώς δεν έχει Θεό. Προέρχεται από τις διδαχές του Σιντάρτα 

Γκαουτάμα Βούδα (όπου Βούδας σημαίνει φωτισμένος). Ο Βούδας ήταν ένας Ινδουιστής 

πρίγκιπας σε ένα βασίλειο στο νότιο Νεπάλ τον 6ο αιώνα π.Χ. Πυρηνικό στοιχείο του 

βουδιστικού δόγματος αποτελεί η ανάγκη για διαλογισμό και αυτοπειθαρχία, με σκοπό την 

απομάκρυνση από την επιθυμία. Ως στόχος του βουδισμού προβάλλεται η κατάκτηση της 

Νιρβάνα, που είναι η απόλυτη πνευματική ολοκλήρωση. Οι χώρες στις οποίες εμφανίζει τη 

μεγαλύτερή της διάδοση η θρησκεία του Βουδισμού είναι οι χώρες της Άπω Ανατολής, η 

Κίνα, η Ιαπωνία, η Κορέα, η Ταϊλάνδη, η Σρι Λάνκα και η Βιρμανία (Giddens, 2002). 
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2.4 Θρησκευτική ηθική 

 

 
«Ποια αλήθεια; Δε μπορεί να υπάρχει αλήθεια. Αν υπήρχε, δεν θα ήταν δυνατό να 

ζωγραφίσουμε εκατό πίνακες πάνω στο ίδιο θέμα. Ποια απ’ όλες λοιπόν είναι πραγματική; 

Αυτή που μου χρησιμεύει ως μοντέλο ή αυτή που ζωγραφίζω; Όχι, είναι όπως και σε όλα τ’ 

άλλα,    δεν υπάρχει αλήθεια.» 
                                                                                            Pablo Picasso 

 

 
Μείζονος σημασίας για την παρούσα εργασία και την περαιτέρω διερεύνηση των 

συσχετισμών της θρησκείας και του εγκλήματος της θρησκευτικής τρομοκρατίας, το αξιακό 

σύστημα που προτείνει η θρησκεία όσον αφορά τον ηθικό τρόπο ζωής. Ως θρησκευτική 

ηθική ορίζεται ως οποιοσδήποτε κώδικας αξιών ο οποίος ανάγεται στα ιερά βιβλία της 

εκάστοτε θρησκείας και κατ’ επέκταση στην έννοια της ηθικής τάξης όπως την 

αντιλαμβάνεται η υπερφυσική οντότητα της κάθε θρησκείας (Smith, 1980).  

Με την είσοδο του στον κόσμο, ο κάθε άνθρωπος εισάγεται σε αυτή την ηθική δομή 

και υποχρεούται να την σεβαστεί. Η ηθική που προτείνουν οι θρησκείες είναι παγιωμένη και 

θεμελιωμένη εξαιτίας της υπερφυσικής της προέλευσης και ως απόλυτη συνέπεια, μη 

διαπραγματεύσιμη (Smith, 1980). Το σύστημα των αξιών που προτείνουν οι θρησκείες 

αποτελείται από κανόνες και κυρώσεις, δηλαδή πρότυπα συμπεριφοράς (όπως οι δέκα 

εντολές του Μωυσή) και τις αντίστοιχες τιμωρίες σε περίπτωση μη τήρησης των (Smith, 

1980). Χαρακτηριστικό παράδειγμα μορφής ηθικής κυρώσεως ενός ηθικού θρησκευτικά 

κανόνα είναι το Χριστιανικό δόγμα περί ύπαρξης της κολάσεως. Η κόλαση περιγράφεται ως 

το μέρος όπου συμβαίνει το αιώνιο μαρτύριο, συνήθως με περιγραφές που αφορούν φωτιές 

και έντονο πόνο ενώ χαρακτηριστική είναι η παρουσία δαιμόνων (Gardiner, 2008).  

Η ιδέα περί ύπαρξης της κολάσεως ενυπάρχει στα δόγματα και του Χριστιανισμού 

και του Ισλάμ ενώ σε διάφορες παραλλαγές υπήρξε σε πολλές θρησκείες στη διάρκεια της 

ανθρώπινης ιστορίας (Encyclopedia Britannica, 2006). Στην αρχαία Ελλάδα ο Θεός του 

Κάτω Κόσμου Άδης, έστελνε στα Τάρταρα τις κακές ή ασεβείς ψυχές, στο Ισλάμ η τζάχαναμ 

(Jahannam) στην οποία πάνε όσοι δεν πιστεύουν στον θεό ή αψηφούν τους νόμους του, ενώ 

στον βουδισμό το Ναράκα (Naraka) με το χαμηλότερο επίπεδο του, το Αβιτσί (Avici)  

(Encyclopedia Britannica, 2006).  

Στον Χριστιανισμό, κυρίαρχη έννοια όσον αφορά την ηθική, έχει η έννοια της 

αμαρτίας η οποία είναι η ψυχολογική κύρωση δεδομένου ότι είναι εννοιολογικά 
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συσχετισμένη με την ιδέα της ενοχής(Smith, 1980). Αντίστοιχη έννοια της αμαρτίας υπάρχει 

και στο Ισλάμ με αντίστοιχους εννοιολογικούς συσχετισμούς. Η θρησκευτική ηθική απαιτεί 

υπακοή στους κανόνες της θρησκείας και οι πράξεις που εναντιώνονται σε αυτό ορίζονται ως 

αμαρτίες (Smith, 1980). Στην απέναντι πλευρά του διπόλου της θρησκευτικής ηθικής, 

βρίσκεται η ανταμοιβή. Η ανταμοιβή έρχεται μέσω της αντίθετης διαδρομής από αυτής της 

κόλασης, που είναι του παραδείσου. Εξίσου παρούσα και η ιδέα του παραδείσου στις 

διάφορες θρησκείες είτε αναφερόμαστε στην αρχαία ελληνική και τα Ηλύσια Πεδία είτε στο 

Ισλάμ και την Τζάνα (Jannah) (Encyclopedia Britannica, 2006). Ειδικά στην περίπτωση του 

Ισλαμικού παραδείσου, το Κοράνι προβλέπει για τους άντρες εβδομήντα δύο παρθένες 

γυναίκες για αυτούς ενώ για τις γυναίκες έναν άνδρα για μόνιμο σύντροφο τους. Η 

συγκεκριμένη πεποίθηση έχει ερμηνευτεί από πολλούς ισλαμιστές τρομοκράτες ως υπόσχεση 

ανταμοιβής για όσους διεξάγουν τον τζιχάντ (Warraq, 2002). 

Βασισμένη σε αυτό το δίπολο (παράδεισος-κόλαση, ανταμοιβή-τιμωρία) είναι και η 

θεωρητική υπόθεση που σχεδίασαν ο Hirschi και ο Stark το 1969. Η θεωρία επονομαζόμενη 

θεωρία «φωτιά της κόλασης» (hellfire hypothesis) βασίστηκε στη θεωρία του Hirschi σχετικά 

με τον κοινωνικό έλεγχο και προβλέπει πως επειδή οι περισσότερες θρησκευτικές παραδόσεις 

καταδικάζουν την εγκληματική συμπεριφορά μέσω της τιμωρίας ενός υπερφυσικού όντος, τα 

θρησκευόμενα άτομα είναι λιγότερο πιθανό να διαπράξουν εγκλήματα σε αντίθεση με τα μη 

θρησκευόμενα άτομα (Hirschi&Stark, 1969). Τα αποτελέσματα σε ανήλικους δράστες 

έδειξαν ότι υπάρχει ελάχιστος ή καθόλου συσχετισμός ανάμεσα στην θρησκευτικότητα και 

την εγκληματικότητα(Hirschi&Stark, 1969). Σε παρόμοιο συμπέρασμα δεν κατέληξαν μόνο 

οι Hirschi και Stark αλλά και άλλοι ερευνητές του χώρου (Tittle and Welch, 1983; Stark, 

Kant and Doyle, 1982). Το πόσο θρησκευόμενο ένα άτομο είναι, εξαρτάται από τον βαθμό 

θρησκευτικότητας του, που ορίζεται ως ο βαθμός συνέπειας και δέσμευσης σε μια θρησκεία 

και τις πρακτικές της από το άτομο, όπως για παράδειγμα η συχνότητα εμφάνισης στην 

εκκλησία (VanVleet, Cockayne and Fowles, 1999).  

Η θρησκεία σε άλλη έρευνα φάνηκε να έχει θετικά αποτελέσματα στην ατομική 

συμπεριφορά και στον αλτρουισμό (Donahue & Benson, 1995). Η θεωρία του κοινωνικού 

ελέγχου εστιάζει στους κοινωνικούς δεσμούς και όχι στην ατομικότητα και υποστηρίζει πως 

εγκληματική συμπεριφορά εμφανίζεται όταν οι δεσμοί με την κοινωνία έχουν καταλυθεί ή 

είναι ανίσχυροι (Hirschi, 1969). Εναλλακτικά, μια άλλη θεωρία, η λεγόμενη «Λογική 

επιλογή» (Rational Choice Theory) αφορά το "ζύγισμα" των επιλογών από ένα άτομο με τα 

υπέρ και τα κατά με σκοπό να καταλήξει σε μια λογική επιλογή (Cornish and Clarke, 1987). 

Σύμφωνα με αυτή τη θεωρία, τα άτομα που πιστεύουν στην αιώνια τιμωρία για εγκληματικές 

πράξεις, ζυγίζουν τα υπερ και τα κατά και προβαίνουν σε αντίστοιχες αποφάσεις. Η έρευνα 

(Baier & Wright, 2001) 
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Υπάρχουν όμως αντίθετα και οι θεωρητικές φωνές που ισχυρίζονται πως ενώ η 

θρησκεία είναι βασικός πυλώνας στον οποίο χτίζεται και στηρίζεται η ανάπτυξη των ηθικών 

αξιών ενός ατόμου, δεν είναι η μοναδική που καθορίζει την εξέλιξη του ατόμου. Το αξιακό 

σύστημα του καθενός εξαρτάται και από τις υπόλοιπες προσλαμβάνουσες του περιβάλλοντος 

του ατόμου καθώς και από το ίδιο το άτομο (Elifson et al., 1983).  

Η ηθική σύμφωνα με τα προηγούμενα, είναι συνδεδεμένη με τον τρόπο που 

αντιλαμβανόμαστε το Θείο και το βαθμό που αυτό υπεισέρχεται στην καθημερινότητα μας. Ο 

Μουζέλης (2014) διακρίνει έξι προσανατολισμούς προς το θείο, απόρροια της 

νεωτερικότητας που διέπει την σύγχρονη κοινωνία: 

i) Θεϊσμός όπου εννοεί την πίστη σε μια υπερβατική δύναμη που έχει δημιουργήσει τον 

κόσμο 

ii) ii) Θρησκευτικός συγκρητισμός, ο οποίος είναι η σύγκριση και επιλογή ανάμεσα σε 

διάφορες θρησκευτικές παραδόσεις 

iii) Θρησκευτικός ανθρωποκεντρισμός, ο οποίος τοποθετεί τον άνθρωπο στο επίκεντρο 

και θεωρεί πως ότι θείο ενυπάρχει μέσα μας. 

iv) Απαθεϊσμός, που χαρακτηρίζεται από απάθεια απέναντι στην θρησκευτική λογική 

v) Σχετικισμός, που εκφράζει την αδυναμία του ανθρώπου να γνωρίζει με βεβαιότητα 

την ύπαρξη μιας Θείας οντότητας 

vi) Αθεϊσμός, η πεποίθηση της ανυπαρξίας μιας θεϊκής οντότητας που δημιούργησε τον 

κόσμο.       

Οι φονταμενταλιστές Χριστιανοί προσεγγίζουν άτομα που καταρρέουν υπό το βάρος 

της επιλογής ανάμεσα σε τόσες επιλογές που χαρακτηρίζουν την ύστερη νεωτερικότητα. 

Αυτό συμβαίνει εξαιτίας της ανάγκης από ένα σταθερό κανονιστικό πλαίσιο, που να μην 

τρέφει αμφιβολίες και να μην εγείρει ανασφάλειες (Μουζέλης, 2014). Μπορεί σε πρώτη 

ανάγνωση της κατάστασης να επικουρεί το αντικείμενο να διαχειρίζεται το άγχος, ο 

κίνδυνος όμως βάδισης σε ατραπούς φανατισμού και μισαλλοδοξίας είναι αναντίρρητο 

ενδεχόμενο.  
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 3 - ΤΡΟΜΟΚΡΑΤΙΑ 

 

 

 
3.1 Ορισμοί και αίτια 
 

 

 
Η τρομοκρατία είναι μια πρακτική αρχαία και μια στρατηγική που πηγάζει από το 

μίσος, τον θυμό και τη δίψα για εκδίκηση, είναι θανατηφόρα γιατί εύκολα βρίσκει πρόσβαση 

σε όπλα μαζικής καταστροφής. Ο καθηγητής Johan Galtung παραφράζει τον ορισμό για τον 

πόλεμο του Clausewitz, ορίζοντας την τρομοκρατία ως τη συνέχιση της βίας με άλλα μέσα 

(1988). Όσον αφορά τον ορισμό της, πληθώρα ορισμών έχει δοθεί για την τρομοκρατία. Για 

την ακρίβεια, σε μια έρευνα αναφέρθηκαν 212 διαφορετικοί ορισμοί για την τρομοκρατία σε 

όλο τον κόσμο που συνήθως χρησιμοποιούνται από κυβερνήσεις και άλλα ιδρύματα (Simon, 

1994). Οι συνήθεις διαστάσεις της τρομοκρατίας που εντοπίζονται στις διάφορες απόπειρες 

ορισμού της τρομοκρατίας είναι η (α) χρήση βίας, οι (β) πολιτικοί στόχοι και ο (γ) σκοπός 

δημιουργίας κλίματος φόβου σε έναν στοχευμένο πληθυσμό (Merrari, 1993). Η Μπόση 

(2000) την ορίζει ως: «η παράνομη χρήση ή απειλή χρήσης βίας ή η χρήση βίας κατά ατόμων 

ή περιουσίας, με σκοπό την διάβρωση της κοινωνίας ή τον κλονισμό μιας κυβέρνησης και 

την αποκόμιση πολιτικού, θρησκευτικού ή ιδεολογικού οφέλους». Ένας ακόμα ορισμός 

δίνεται υπό το πρίσμα της πολιτικής επιστήμης: «τρομοκρατία είναι μια ορθολογική 

στρατηγική πορεία της δράσης που αποφασίστηκε από μία ομάδα κάτω από συγκεκριμένες 

συνθήκες. Οι δράσεις της διαπράττονται από ομάδες, τα μέλη των οποίων πρώτα 

επικυρώνουν τις συλλογικές αποφάσεις που βασίζονται σε κοινές πεποιθήσεις τους, αν και το 

επίπεδο δέσμευσης για την ομάδα ποικίλει» (Creshaw, 1986). 

Ο πιο κοινά αποδεκτός ορισμός της τρομοκρατίας είναι ο εξής : «τρομοκρατία είναι η 

χρήση βίας για τη δημιουργία αισθήματος φόβου (τρόμου, ψυχολογικού φόβου) για 

πολιτικούς, θρησκευτικούς ή ιδεολογικούς λόγους. Το αίσθημα φόβου που δημιουργείται. 

ηθελημένα στοχεύει σε άμαχους στόχους όπως πολίτες και ο σκοπός είναι η επίτευξη της 

μεγαλύτερης δυνατής δημοσιότητας για μια ομάδα, για έναν σκοπό ή για ένα άτομο. Η 

τρομοκρατία διαφέρει από την δολοφονία, τον εμπρησμό, την καταστροφή περιουσίας ή την 

απειλή επειδή η τρομοκρατικής βία φτάνει και σε θύματα που δεν είναι οι άμεσοι στόχοι 
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(όπως είναι η κυβέρνηση ή ο στρατός). Συνήθως κατευθύνεται προς μεγαλύτερες αριθμητικά 

ομάδες για να μεγιστοποίηση τα οφέλη. Η τρομοκρατία είναι πρώτα και πάνω από όλα μια 

μέθοδος δημιουργίας κλίματος φόβου, που χρησιμοποιείται τόσο εν καιρώ ειρήνης όσο και  

σε περίοδο αναταραχών και πολεμικών συγκρούσεων» (Tuman, 2009). Η τρομοκρατική 

οργάνωση είναι μια οργάνωση που συνήθως αποτελείται από αυτούς που σχεδιάζουν την 

επίθεση, από τους εκπαιδευτές και από τους εκτελεστές/βομβιστές (Jenkins, 1983). Μπορεί 

να έχει διάφορα είδη δομών, όπως συγκεκριμένη και αναγνωρίσιμη ιεραρχία, μια οριζόντια 

δομή στην οποία οι αρχηγοί δεν είναι διακριτοί ή δεν έχουν κάποιον ιδιαίτερο ρόλο ή μια 

δομή κυττάρου στην οποία οι τρομοκράτες λειτουργούν σαν «μοναχικοί λύκοι» (Jenkins, 

1983). Οι τρομοκρατικές οργανώσεις επίσης χρησιμοποιούν την τακτική της ασύμμετρης 

επίθεσης, δηλαδή επιτίθενται σε δυνάμεις μεγαλύτερες από τους ίδιους με αντισυμβατικούς 

τρόπους, με αθέμιτα μέσα και σε απρόβλεπτες στιγμές (Mansdorf  & Kedar, 2008).   

 

Οι αιτίες της τρομοκρατίας είναι πολύπλοκες. Ανιχνεύονται τόσο σε ιστορικές ρίζες, 

αντανακλώντας για παράδειγμα τον ανταγωνισμό ανάμεσα σε μια κοινωνική ομάδα και την 

κυβέρνηση (όπως στην περίπτωση της Β. Ιρλανδίας) ή ανάμεσα σε δύο κοινωνικές ομάδες 

(όπως οι συγκρούσεις ανάμεσα σε Παλαιστίνιους και Ισραηλίτες) (Moghaddam & Marsella, 

2003). Σε αυτή τη περίπτωση, κάποια πρόκληση από την κυρίαρχη πλευρά δημιουργεί έναν 

φαύλο κύκλο βίας στον οποίο κάθε πράξη εκλαμβάνεται ως μια εκ νέου πρόκληση 

(Παλαιστίνη – Ισραήλ). Οι στρατιωτικές επεμβάσεις δεν είναι η λύση για τη τρομοκρατία που 

έχει τέτοιες αιτίες αφού απαιτείται μια σειρά από διπλωματικές, πολιτικές και ανθρωπιστικές 

προσεγγίσεις (Moghaddam & Marsella, 2003). Άλλες αιτίες που συνδέονται με αυτήν είναι η 

καταπίεση, η εκμετάλλευση, η κακοποίηση, η περιθωριοποίηση, η φτώχεια, η απώλεια της 

αξιοπρέπειας και η πολιτισμική καταστροφή (Moghaddam & Marsella, 2003). Σύμφωνα με 

μια άλλη οπτική, με έρευνα που ο Sageman (2004) έκανε σε 172 Τζιχαντιστές, κατέληξε πως 

τα κοινωνικά δίκτυα με τους σφιχτούς οικογενειακούς και φιλικούς δεσμούς, εμπνέουν τους 

νέους Μουσουλμάνους και τους οδηγούν στην τρομοκρατία, περισσότερο απ’ ότι η φτώχεια, 

τα ψυχικά τραύμα ή η τρέλα. 

 Η τρομοκρατία είναι ένα φαινόμενο πολυπαραγοντικό, έχει αιτίες τόσο ψυχολογικές 

αλλά και θρησκευτικές, οικονομικές και πολιτικές. Δύσκολα μπορεί να διαχωρίσει απόλυτα 

μια μορφή τρομοκρατίας από άλλους παράγοντες. Ο Paul Wilkinson, πολιτικός επιστήμονας 

και ειδικός στα θέματα τρομοκρατίας εξήγησε (1977) ότι οι αιτίες της τρομοκρατίας είναι 

βαθιές και μπλεγμένες: υπάρχουν αιτίες εθνικού χαρακτήρα, αιτίες εξαιτίας θρησκευτικών-

ιδεολογικών συγκρούσεων. Εξάλλου στις αιτίες είναι η βίαιη φτωχοποίηση της κοινωνίας και 

η απότομη πτώση του βιοτικού της επιπέδου, οι τάσεις εκμοντερνισμού της κοινωνίας, η 

ύπαρξη αποσχιστικών κινημάτων εντός της χώρας, η κυβερνητική αδυναμία να διαχειριστεί 
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καταστάσεις κρίσεις και η γενικότερη δυσπιστία απέναντι σε ένα καθεστώς. Αναλυτικά οι 

αιτίες που βρίσκονται πίσω από την τρομοκρατία, μπορούν να κατηγοριοποιηθούν ως εξής: 

 

 

(1) Θρησκεία: Ο θρησκευτικός φανατισμός αποτελεί πολύ σημαντική αιτία τρομοκρατίας 

μιας και ο ζήλος, η αυτοθυσία και η αφοσίωση που δείχνει κάποιος στην θρησκευτική του 

ιδεολογία είναι από τα βασικά χαρακτηριστικά ενός τρομοκράτη (Imre, Mooney & Clarke, 

2008). Οι Ισλαμιστές θρησκευτικοί φονταμενταλιστές θυσιάζονται για τον Αλλάχ και την 

ανταμοιβή που αυτός θα τους δώσει με τις 72 παρθένες στο παράδεισο, οι Χριστιανοί 

φανατικοί θα προβούν σε ανάλογες πράξεις ακολουθώντας τα διδάγματα του Κυρίου τους και 

αντίστοιχα σε κάθε δόγμα (Prus, 2005).  

 

 (2) Καταπίεση: Η καταπίεση από τις κυβερνήσεις μπορεί να οδηγήσει στην επιθυμία των 

καταπιεσμένων ομάδων να μειώσουν την δύναμη των αντιπάλων τους και αυτό με τη σειρά 

του μπορεί να γεννήσει την τρομοκρατία (Crenshaw, 1986). Ειδικά σε περιπτώσεις εθνικών 

και αποσχιστικών κινημάτων όπως είναι η Χαμάς, οι τρομοκράτες επικαλούνται το αίσθημα 

αδικίας που νιώθουν εξαιτίας της αντιμετώπισης τους από την κυβέρνηση, ως τον βασικό 

λόγο που συμμετέχουν σε τρομοκρατικές οργανώσεις(Post, Sprinzak & Denny, 2003). Οι 

Τσετσένες γυναίκες τρομοκράτες γνωστές ως «Μαύρες Χήρες» τάχθηκαν εναντίων των 

Ρώσων μετά τους βιασμούς που δέχθηκαν ή αφού έχασαν αγαπημένα τους πρόσωπα στον 

πόλεμο της Τσετσενίας (Taylor & Quayle, 1994). Με αυτό τον τρόπο νιώθουν ότι 

αντικαθιστούν την αδικία των όσων έχουν υποστεί και ανατρέπουν την κυρίαρχη ομάδα 

(McCauley, Clark & Moskalenko, 2008). 

 

(3) Σχετική Αποστέρηση: Σύμφωνα με τον Reich (1998), υπάρχει συσχετισμός ανάμεσα στην 

ανέχεια και στην τρομοκρατία. Στα εδάφη της Παλαιστίνης με την υψηλή ανεργία, οι 

πιθανότητες να καταφύγει κάποιος στην τρομοκρατία είναι αυξημένες (Bennet, 2004). 

Εξάλλου ο Sageman (2004) περιγράφει πως πλούσιες οικογένειες από Σαουδική Αραβία ή 

Κουβέιτ στέλνουν τα παιδιά τους να σπουδάσουν στο εξωτερικό, αλλά αυτά αντιμετωπίζουν 

προβλήματα διακρίσεων με αποτέλεσμα να έχουν σε επίπεδα ευκαιριών και ζωής μια σχετική 

αποστέρηση σε σύγκριση με τους γηγενείς. Ερχόμενοι πιο κοντά στη θρησκεία και στα 

δόγματα, βρίσκουν τρόπους και διεξόδους να ξαναχτίσουν την αξιοπρέπεια τους (Sageman, 

2004). 

 

(4) Οικονομικά Οφέλη: Μέσω της τρομοκρατίας, αρκετοί τρομοκράτες καταφέρνουν να 

έχουν πολύ σημαντικές οικονομικές απολαβές. Οργανώσεις όπως η Αμπού Σαγιάφ η οποία 

πραγματοποιεί συνέχεια απαγωγές και ζητάει λύτρα, έχει ως βασικό κίνητρο τα οικονομικά 
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οφέλη (Islam & Shanin, 2001). Ειδικά για άτομα που προέρχονται από χαμηλότερο 

οικονομικά περιβάλλον, η πρόσβαση στον πλούτο ο οποίος συνοδεύεται από κύρος, δύναμη 

και διάφορα προνόμια είναι σημαντικό κίνητρο (Reich, 1998).  

 

(5) Ναρκισσισμός: Άτομα με ναρκισσιστές προδιαθέσεις είναι πιο ευάλωτα στην εκτέλεση 

τρομοκρατικών πράξεων (Post, 1987). Ο Suellwold  (1981) σε έρευνα του σε μέλη της 

Γερμανικής τρομοκρατικής οργάνωσης Baader-Meinhof, εντόπισε σε αρκετούς την συνεχή 

τάση για απόδοση ευθυνών σε εξωτερικούς στόχους για τις δικές τους προσωπικές 

ανεπάρκειες. Ακόμα επέδειξαν ανυψωμένη εικόνα του εαυτού με μικρό ενδιαφέρον για τα 

συναισθήματα των άλλων. Ο Hamm (2004) σε μια δική του έρευνα, βρήκε πως τα μέλη της 

τρομοκρατικής οργάνωσης που μελέτησε είχαν αυξημένη ανάγκη αυτό-προβολής και δίψα 

για διασημότητα. Σύμφωνα με τον Jenkins (1983), η τρομοκρατίας είναι ένα θέατρο και οι 

τρομοκράτες στην πραγματικότητα θέλουν τους πολλούς να είναι θεατές, παρά νεκρούς. (13) 

Αναζήτηση απολαύσεων: Σύμφωνα με αυτή τη μεταβλητή, κάποια άτομα ακολουθούν το 

μονοπάτι της τρομοκρατίας εξαιτίας της ανάγκης τους για την βίωση έντονων εμπειριών. 

Σύμφωνα με έρευνες, εξαιτίας αυτής της ανάγκης να ζήσουν στο έπακρο και με έντονους 

κινδύνους, προσελκύονται συνήθως από οργανώσεις που επιδεικνύουν τακτικές έντονης βίας 

(Victoroff, 2005). Η ένταση του κινδύνου να ζεις σε συνθήκες ζωής τρομοκράτη προσφέρει 

για κάποιους την ικανοποίηση που χρειάζονται, ειδικά αν είναι εξαρτημένοι από καταστάσεις 

έντονου άγχους (Zuckerman, 2002). 

 

(6) Ιστορικές αδικίες: Συνήθης στόχος τρομοκρατών είναι ομάδες ή κυβερνήσεις στις οποίες 

χρεώνουν ιστορικές αδικίες (Tishkov, 2004). Εξαιτίας αυτού του αισθήματος, τους γεννιέται 

η δίψα για εκδίκηση που πολλές φορές οδηγεί αρκετούς να γίνουν τρομοκράτες(Imre, 

Mooney & Clarke, 2008). 

 

(7) Παραβιάσεις των διεθνών κανονισμών: Η παραβίαση κανόνων, στο μυαλό ενός 

τρομοκράτη, θεωρείται σημαντική παράβαση. Τέτοια παραβίαση μπορεί να συμβεί με 

πράξεις που καταλύουν τους διεθνείς νόμους και κανόνες, όπως κάποιος πόλεμος ή εισβολή 

σε κάποια χώρα (Crenshaw, 1981).  

 

 

(8) Μίσος προς την παγκόσμια οικονομική ηγεμονία: Οι χώρες που εκφράζουν μίσος προς τις 

κυρίαρχες οικονομικά χώρες του πλανήτη, θα παράγουν πιθανότατα περισσότερες 

τρομοκρατικές οργανώσεις όπως έγινε και στο Αφγανιστάν και Πακιστάν (Louw, 2003).  
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 (9) Ρατσισμός: Μέσω του ρατσισμού, τα υποκείμενα καταφέρνουν να αποπροσωποποιήσουν 

τα θύματα τους και να πετύχουν ηθική απεμπλοκή. Οι Gottschalk και Gottschalk (2004) 

βρήκαν πως τόσο οι Παλαιστίνιοι όσο και οι Ισραηλινοί τρομοκράτες είχαν κατασκευάσει 

στερεότυπα για την αντίπαλη πλευρά τα οποία ήταν άκρως ρατσιστικά. 

(10) Ενοχή λόγω συσχετισμού: Χώρες που έχουν συσχετισμό με αποικίες ή έμμεσα έχουν 

ισχύ επειδή είναι σε επαφή με χώρες που είχαν τέτοια δυναμική στις χώρες του Τρίτου 

Κόσμου, εμπνέουν για τρομοκρατικά χτυπήματα. (Louw, 2003).  

 

(11) Υποστηριχτές συμπάθειας: Τη στιγμή που μια υπερδύναμη κάνει αντίποινα απέναντι 

στους τρομοκράτες, δημιουργείται σε κάποιους ένα συναίσθημα συμπάθειας εξαιτίας της 

απέχθειας που υπάρχει στην καταπιεστική και καταδυναστευτική επίδειξη δύναμης των 

κυρίαρχων δυνάμεων(Kelly & Mitchell, 1981). 

 

(12) Αποδοχή θνησιμότητας: Αφορά την επίγνωση του θανάτου του ατόμου, επίγνωση που 

προκαλεί το λεγόμενο υπαρξιακό άγχος. Σε έρευνα που έγινε το 2006, βρέθηκε πως ενώ οι 

Ιρανοί μαθητές θα επέλεγαν τον θάνατο ως Μάρτυρες, οι Αμερικανοί μαθητές επέλεξαν τον 

αντιτρομοκρατικό ρόλο (Pyszczynski et al, 2006). 

 

(13) Αποτυχία συμβατικών διεξόδων έκφρασης: Στους εκδημοκρατισμένους πολιτισμούς, η 

χρήση απειλών ή άμεσων πράξεων τρομοκρατικής βίας, αντιμετωπίζεται ως αποτυχία στις 

συμβατικές μορφές έκφρασης (Chomsky, 2006). 

 

(14) Επικοινωνία και δημοσιότητα: Μέσω των τρομοκρατικών τους ενεργειών, οι 

τρομοκράτες επιχειρούν να δημοσιοποιήσουν τον σκοπό τους και τα αιτήματα τους. Αν 

κάποια επίθεση κριθεί ανεπιτυχής για την επίτευξη αυτού του σκοπού, επαναλαμβάνεται 

αλλά αυξανόμενη κλιμακωτά (Victoroff, 2005). 

 

(15) Αστικοποίηση: στις αιτίες που επιτρέπουν την ανάπτυξη του φαινομένου της 

τρομοκρατίας είναι η αστικοποίηση, το σύστημα μεταφοράς (το περιβάλλον επιτρέπει σε 

έναν τρομοκράτη να μεταβεί από μία χώρα σε μια άλλη ακόμα και πεζός), τα μέσα 

επικοινωνίας, η εύκολη πρόσβαση και διαθεσιμότητα των όπλων καθώς και η απουσία 

μέτρων ασφαλείας (Russell & Bowman, 1977). 
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3.2 Διαφορές Θρησκευτικής – Κοσμικής τρομοκρατίας 
 

 
Το κυρίαρχο μοντέλο για άσκηση πολιτικής βίας σήμερα είναι η τρομοκρατία στο 

όνομα της θρησκείας, δηλαδή για λόγους μεταφυσικής και όχι κοσμικούς (Russell & 

Bowman, 1977).  Η συχνότητα των θρησκευτικών τρομοκρατικών επιθέσεων αυξάνεται, η 

κλιμάκωση στην βία συνεχίζεται και πλέον έχει περάσει σε διεθνή επίπεδα δράσης. Σύμφωνα 

με τον Hoffman (1998) υπάρχουν σημαντικές διαφορές της θρησκευτικής τρομοκρατίας σε 

σχέση όσες δεν έχουν θρησκευτικά κίνητρα: μια πρώτη διαφορά αφορά την ποιότητα της 

βίας η οποία δεν γνωρίζει περιορισμούς και γι’ αυτό το λόγο χρησιμοποιεί κάθε είδους 

τακτικές και οπλισμό. Δεύτερη ουσιαστική διαφορά είναι το πεδίο εφαρμογής τη 

θρησκευτικής τρομοκρατικής βίας, το οποίο είναι ιδιαίτερα ευρύ με αποτέλεσμα την χρήση 

βίας προς όλες τις κατευθύνσεις χωρίς καμία διάκριση, ενώ αντίθετα στην κοσμική 

τρομοκρατία το πεδίο εφαρμογής είναι εστιασμένο και έχει μικρή χρήση βίας πέραν του 

βασικού στόχου. Όσον αφορά την είσοδο σε θρησκευτική τρομοκρατική οργάνωση, ο 

Hoffman (1998) τονίζει πως οι οργανώσεις αυτές είναι απομονωμένες με αποτέλεσμα να μην 

έχει πρόσβαση ένα ευρύτερο κοινό που επιθυμεί να ενταχθεί σε αυτές, σε αντίθεση με την 

κοσμική τρομοκρατία που δεν έχει αποκλεισμούς αλλά είναι ανοιχτή σε δυνητικούς οπαδούς. 

Η τελευταία διαφορά αφορά στις κοινωνικές αλλαγές που επιθυμεί η κάθε οργάνωση. Οι 

θρησκευτικές τρομοκρατικές οργανώσεις με τους αποξενωμένους οπαδούς επιθυμούν την 

πλήρη αναδιάταξη της κοινωνικής τάξης ενώ οι κοσμικοί τρομοκράτες επιθυμούν την 

αναδιάρθρωση της κοινωνίας με δικαιότερους όρους (Hoffman, 1998).  

 

Όσον αφορά τον κύκλο ζωής  των τρομοκρατικών οργανώσεων, φαίνεται να υπάρχει ένα 

χρονικό μοτίβο που τηρείται (Mannik, 2009). Η πλειοψηφία των τρομοκρατικών 

οργανώσεων και σε ποσοστό 90%, έχουν κύκλο ζωής περίπου ένα με δύο χρόνια, ενώ όσες 

ξεπερνάνε αυτό το όριο εξαφανίζονται μέσα στην δεκαετία (Mannik, 2009). Σύμφωνα με τον 

Mannik (2009) υπάρχουν εφτά λόγοι της εξαφάνισης μιας τρομοκρατικής οργάνωσης: 

1) Σύλληψη ή δολοφονία του αρχηγού της 

2) Αποτυχία μετάβασης στην νέα γενιά 

3) Η επίτευξη των στόχων της οργάνωσης 

4) Η μετάβαση σε μια νόμιμη πολιτική διαδικασία 

5) Απώλεια υποστήριξης 

6) Καταστολή της από τις αρχές 
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7) Μετάβαση από την τρομοκρατία σε άλλες μορφές βίας. 

Οι τρομοκρατικές οργανώσεις που φαίνονται να αντέχουν στον χρόνο καλύτερα από τις 

υπόλοιπες, είναι οι θρησκευτικές τρομοκρατικές οργανώσεις, που στηρίζονται πάνω σε 

θρησκευτικά κίνητρα για να διατηρήσουν την δύναμη και την συνέχεια τους (Mannik, 2009). 

 

 

 
3.3 Προφίλ τρομοκράτη 

 
Η σκιαγράφηση της προσωπικότητας του τρομοκράτη, πρέπει να γίνεται πάντα στο 

πλαίσιο που ανήκει ο τρομοκράτης. Να αναγνωρίζει ιδεολογία και τις ιδιαιτερότητες του 

ατόμου σε συνδυασμό με τις θρησκευτικές, κοινωνικές και πολιτικές συνθήκες  (Post, 1990). 

Η τρομοκρατική ομάδα άλλωστε επηρεάζεται από την προσωπικότητα του αρχηγού της, την 

εθνικότητα των μελών, το γενικότερο πολιτιστικό πλαίσιο καθώς και τους συσχετισμούς με 

τις άλλες κοινωνικές ομάδες (Post, 1990).  

 
Ηλικία  

Ειδικά όσον αφορά τους βομβιστές αυτοκτονίας, το ηλικιακό τους εύρος είναι 

συνήθως από σύμφωνα με τους Mahan & Griset (2007) 17-23 χρονών, ενώ σύμφωνα με τους 

Russell & Bowman (1977) 22-25, εκτός των Παλαιστινίων, Γερμανών και Γιαπωνέζων που 

είναι μεταξύ 20-25. Ο Pape (2005) βρήκε πως τα μέλη της Χεζμπολάχ έχουν μέσο όρο 

ηλικίας τα 21,1 όπως και οι Παλαιστίνιοι τρομοκράτες, ενώ οι Τσετσένοι αντάρτες έχουν 

μέσο όρο ηλικίας τα 29,8 χρόνια. Οι γυναίκες τρομοκράτες αντίθετα, είναι κατά μέσο όρο 

μεγαλύτερες ηλιακά από τους άντρες τρομοκράτες, όντας περίπου σε ποσοστό 50% 

γηραιότερες από τα 24 χρόνια (Pape, 2005).  

 
Φύλο  

Σε κάποιες περιπτώσεις, στην σύγχρονη ιστορία της τρομοκρατίας, έχουν βρεθεί 

γυναίκες στην ηγετική θέση κάποιας τρομοκρατικής οργάνωσης, στην πλειοψηφία των 

περιπτώσεων όμως οι γυναίκες τρομοκράτες είναι ακόλουθοι (Nacos, 2005) . Σύμφωνα με 

τον Harmon (2000) περισσότερο από το 30% των διεθνών τρομοκρατών είναι σήμερα 

γυναίκες οι οποίες  έχουν ρόλους ανάλογους με τις ικανότητες τους. Τη περίοδο μεταξύ 1985 

και 2006, 225 γυναίκες αναγνωρίστηκαν σε βομβιστικές αποστολές αυτοκτονίας καθώς και 

αρκετές ακόμα που συνελήφθησαν μετά από αποτυχημένες απόπειρες (Von Knop , 2007). 
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Μορφωτικό επίπεδο και οικογενειακό ιστορικό 

 

Αντίθετη με το στερεότυπο του αγράμματου τρομοκράτη, η πραγματικότητα είναι 

πως πολλοί εξ αυτών έχουν λάβει κανονική ακαδημαϊκή εκπαίδευση. Ο ένας εκ των δύο 

πιλότων των μοιραίων πτήσεων στους δίδυμους πύργους της Νέας Υόρκης το 2001, 

Mohammed Atta, απέκτησε ακαδημαϊκή μόρφωση κατά τη περίοδο που ζούσε στη Γερμανία 

(Lifron, 2000; Chris, 2002). Η κοινωνικό-οικονομική κατάσταση αρκετών επίσης δεν 

συμβαδίζει με τα πρότυπα τρομοκράτη με ιδιαίτερο παράδειγμα τον Οσάμα μπιν Λάντεν να 

είναι γόνος ιδιαίτερα ευκατάστατης οικογένειας από την Σαουδική Αραβία. 

Όσον αφορά την οικογενειακή κατάσταση των τρομοκρατών, μεγάλο ποσοστό των 

τζιχαντιστών είναι παντρεμένοι και με παιδιά (Sageman, 2004; Bakker, 2006). Μόλις το 27% 

προέρχεται από κατώτερες κοινωνικές τάξεις πράγμα που είναι αντίθετο με την κοινή 

πεποίθηση ότι η ανέχεια είναι στους βασικούς λόγους που κάποιος ωθείται προς την 

τρομοκρατία (Sageman, 2004).   

 

Γενικά χαρακτηριστικά και τρόποι αντιμετώπισης 

 

Η απάντηση στην τρομοκρατία με πολεμικά μέσα δεν δείχνει να είναι επαρκής λύση, 

μιας και παρά την ενδεχόμενη καταστροφή μιας τρομοκρατικής ομάδας, διάφορες άλλες θα 

πάρουν την θέση της (Moghaddam & Marsella, 2003). Η αντίδραση στην τρομοκρατία πρέπει 

να είναι πολυεπίπεδη και καλοζυγισμένη και να υπολογίζει και τα γενικά χαρακτηριστικά του 

τρομοκράτη. Πρέπει να είναι μέρος μιας δέσμευσης στου αγώνα για επίτευξη της ειρήνης, 

μιας δέσμευσης που πρέπει να γίνει για ένα βάθος χρόνου (Marsella, 2003).  Αυτό 

μεταφράζεται σε αναγκαιότητα για διαφορετική αντίδραση των κυβερνήσεων στις 

τρομοκρατικές απειλές. Απαιτείται ένα διαφορετικός σχεδιασμός για την διαπραγμευτική 

διαδικασία με περισσότερο δημιουργικούς διαλόγους. Για παράδειγμα, κάποιες κυβερνήσεις 

εστίασαν στο ότι οι τρομοκράτες της 11/09 δεν ήταν άτομα κατώτερης κοινωνικό-

οικονομικής τάξης και το ερμήνευσαν ως απόδειξη ότι η φτώχεια δεν γεννά τρομοκρατία, 

άρα δεν περιλαμβάνεται στις αιτίες. Αυτό φυσικά παραγνωρίζει το γεγονός ότι τις ομάδες που 

βρίσκονται σε ανέχεια και εξαθλίωση, πολλές φορές καλούνται να τις αντιπροσωπεύσουν 

πρόσωπα αρκούντως μορφωμένα και ικανά για να ηγηθούν και με πρόσβαση στην εξουσία 

(Moghaddam & Marsella, 2003). Η φτώχεια όντως δημιουργεί γόνιμο έδαφος για την 

στρατολόγηση νέων τρομοκρατών εξαιτίας της παντελούς απουσίας ελπίδας και οράματος 

(Ehrilich & Liu, 2002). Επίσης, όπου υπάρχει φτώχεια υπάρχει και έντονη κοινωνική αδικία, 

προκατάληψη, ντροπή, απαξίωση. Όπου υπάρχει φτώχεια, η κοινωνική συνοχή σπάει και 

σύνηθες προϊόν αυτής της ρήξης είναι το έγκλημα, η αρρώστια, η κρίση ταυτότητας και η 
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κραυγή για αλλαγές των κοινωνικών δομών (Marsella, 2003; Moghaddam, 2003; Ehrilich & 

Liu, 2002). Σίγουρα οι συνθήκες που ενεργοποιούν την τάση για τρομοκρατία δεν είναι από 

μόνες τους αρκετές, αλλά χρειάζονται και τα πρόσωπα που θα ηγηθούν με τα απαραίτητα 

πιστεύω, ιδεολογίες, κίνητρα, στόχους και ηγετικές ικανότητες. Η Marsella (2003), 

σκιαγραφεί κάποια από τα ψυχολογικά χαρακτηριστικά και ποιότητες που κάτω από 

συγκεκριμένες συνθήκες μπορεί να βοηθήσουν να αναδυθεί η τρομοκρατική ταυτότητα. Τα 

χαρακτηριστικά αυτά είναι ο θυμός, η επιθετικότητα, οι αυταρχικές ποιότητες της 

προσωπικότητας καθώς και ποιότητες του ατόμου που πιστεύει σε θέσφατα και «μοναδικές 

αλήθειες» (Moghaddam & Marsella, 2003). Το φάσμα των αιτιών της τρομοκρατίας λοιπόν 

ανιχνεύεται σε μια πληθώρα στοιχείων ξεκινώντας από ατομικές προδιαθέσεις 

προσωπικότητας και μοτίβα συμπεριφοράς καθώς και εξωγενείς παράγοντες όπως οι 

κοινωνικές συνθήκες.  

 

Βομβιστές αυτοκτονίας 

 

Ανάμεσα στις τόσες πράξεις τρομοκρατίας που έχουν συμβεί διαμέσου των αιώνων, 

μια από τις πιο τρομακτικές, θανατηφόρες και δύσκολο να αντιμετωπιστεί, είναι οι 

αποστολές αυτοκτονίας και κυρίως των βομβιστών αυτοκτονίας. Συνήθως αυτές οι 

αποστολές αυτοκτονίας στοχεύουν δημόσιους χώρους (εμπορικά κέντρα, μπαρ, λεωφορεία) 

και κυρίως χρονικές στιγμές που αυτοί οι χώροι έχουν πολύ κόσμο. Παρατηρώντας το θάρρος 

των βομβιστών αυτοκτονίας, είναι πολύ εύκολο να καταλήξουμε σε εύκολα συμπεράσματα 

περί της πιθανής ψυχικής πάθησης που μπορεί να οδηγεί τον τρομοκράτη σε αυτή την 

ενέργεια. Η πραγματικότητα είναι πως τα αίτια της προσήλωσης και απόλυτης αφοσίωσης 

μπορεί να είναι διαφορετικά και όχι εξαιτίας ψυχικής ανισορροπίας. Η ανταμοιβή που 

πιστεύουν οι βομβιστές αυτοκτονίας πως θα έχουν για αυτές τους τις πράξεις, είναι μεγάλη 

και ποικίλει ανάλογα το δόγμα που ασπάζονται (Atran, 2003). Η πιο κοινή πάντως είναι η 

υπόσχεση για είσοδο στον παράδεισο και μια ονειρική ζωή μετά θάνατον. Πολλές φορές 

επίσης, εκτελώντας μια τέτοια πράξη παίρνουν σαν αντάλλαγμα πλούσια οικονομική 

ανταμοιβή για την οικογένεια τους (Atran, 2003). Επίσης όσοι πιστεύουν απόλυτα το σκοπό 

του αγώνα τους, μέσω μιας τέτοιας πράξης αυτοθυσίας περιμένουν πως θα κερδίσουν μετά 

θάνατον κύρος και τιμές στην κοινότητα τους. Η αίσθηση δικαίου μπορεί να τους οδηγεί και 

να δικαιολογεί τις –φαινομενικά- παράλογες πράξεις τους. Άλλωστε σε πολλούς αγώνες οι 

επιθέσεις έχουν δημιουργήσει έναν φαύλο κύκλο που σημαίνει ότι πολλές φορές η δίψα για 

εκδίκηση είναι τόσο μεγάλη που οδηγεί σε κάθε είδους πράξεις. Επομένως, οι πράξεις 

αυτοκτονίας δεν σημαίνουν ψυχολογικό πρόβλημα αλλά άλλου είδους ανταμοιβές, 

μεγαλύτερες από υλικά αγαθά, αφού οι φονταμενταλιστές θρησκευόμενοι θεωρούν ύψιστη 

τιμή το να ονομαστούν «μάρτυρες» ή «ήρωες». 
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3.4 Ταυτότητα τρομοκράτη 

 

 
Η ταυτότητα ενός ατόμου αφορά τα διακριτικά χαρακτηριστικά της προσωπικότητας 

του, βάση τον οποίων τον αναγνωρίζουν οι υπόλοιποι. Υπάρχουν τρεις κατηγορίες 

ταυτότητας: η φυσική, με την οποία κάποιος γεννιέται και αφορά χαρακτηριστικά όπως το 

φύλο και τη φυλή, (β) ταυτότητα εξωγενούς απόδοσης, που αφορά τα χαρακτηριστικά που 

αποδίδουν οι άλλοι σε ένα άτομο και (γ) ταυτότητα εσωτερικής απόδοσης, που αφορά τα 

χαρακτηριστικά που το ίδιο άτομο αποδίδει στον εαυτό του, η ταυτότητα που το ίδιο άτομο 

δημιουργεί για τον εαυτό του (Afshar et al, 2005). Σύμφωνα με τον Bakker (2006)  οι 

τρομοκράτες τείνουν να δίνουν έμφαση στη ταυτότητα εσωτερικής απόδοσης ή στην 

ταυτότητα που τους αποδίδουν οι άλλοι.  

Η τρομοκρατική ταυτότητα που έχει αποδοθεί από άλλους, εστιάζει στα 

χαρακτηριστικά που θεωρούνται στερεοτυπικά συνδεδεμένα με την τρομοκρατία: 

καταστροφικότητα, δολοφονίες, σφαγές, τραγωδίες, βαναυσότητα, απανθρωπιά, ωμότητα, 

καταπίεση, βασανισμοί, τυραννία, σαδισμός (Wrinkler, 2008). Αντίθετα, τα χαρακτηριστικά 

που αποδίδουν οι ίδιοι οι τρομοκράτες στους εαυτούς τους είναι διαφορετικά. Η χρήση του 

όρου τρομοκράτη δεν συμβαδίζει με τα πιστεύω του αλλά αντιθέτως αυτό-προσδιορίζονται 

ως πολεμιστές της ελευθερίας, μαχητές ενάντια στο κακό, πατριώτες, επαναστάτες (Sageman, 

2008).  

Ο Strentz (1981) πρότεινε τρεις υποκατηγορίες για τους τρομοκράτες που 

δημιουργούν οι ίδιοι την ταυτότητα τους: (α) Ο ηγέτης, είναι ο κυρίαρχος ιδεολόγος και 

επικεφαλής της τρομοκρατικής οργάνωσης, και αυτό αποδίδει ρόλο «Ξεχωριστού» ή 

«Επιλεγμένου» για να φέρει την αλλαγή. (β) Ο ιδεολόγος, που συνήθως είναι ένα άτομο νέο, 

αφελές και καταπιεσμένο που πλησιάζει την τρομοκρατική οργάνωση. Όπως και ο ηγέτης, 

θεωρεί πως μπορεί να προκαλέσει την αλλαγή με μόνη διαφορά ότι δεν δίνει διαταγές αλλά 

δέχεται. (γ) Ο Τυχοδιώκτης, ο οποίος παρουσιάζει αντικοινωνικά χαρακτηριστικά. Υποφέρει 

από κρίση ταυτότητας και δεν νιώθει ότι μπορεί να ενταχθεί ολοκληρωτικά σε κάποια 

κοινωνική ομάδα. Επιδίωξη του μέσα από την τρομοκρατική ομάδα, να βρει σκοπό και 

αυτοεκτίμηση ενώ συνήθως έχει ήδη εγκληματικό ιστορικό πριν ενταχθεί στην τρομοκρατική 

οργάνωση (Strentz, 1981) . Ο Bollinger (1981), μετά από έρευνα με μέλη της τρομοκρατικής 

οργάνωσης Baader- Meinhof  διαπίστωσε πως είχαν αυταρχικούς γονείς οι οποίοι εμπόδισαν 

τα παιδιά να γίνουν αυτόνομα και να μάθουν να λειτουργούν ελεύθερα και ανεξάρτητα, 

πράγμα που συσχέτισε με την επιθυμία τους να συμμετέχουν σε μια τρομοκρατική 

οργάνωση. Οπότε τα άτομα αυτά, ανέπτυξαν ψυχολογικές στρατηγικές για να 

αντιμετωπίσουν την κατάσταση στην οποία μεγάλωσαν (Victoroff, 2005). 
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3.5 Ψυχολογία τρομοκράτη 

 
Οι ψυχολογικοί μηχανισμοί που ενεργοποιούνται στους τρομοκράτες είναι της 

εξωτερίκευσης και της διάσπασης και οι μηχανισμοί αυτό ανιχνεύονται σε άτομα με 

ναρκισσιστικές και οριακές διαταραχές προσωπικότητας (Kring, Davison, Neale & 

Johnson, 2010). Η εξωτερίκευση είναι ένας χαρακτηριστικός μηχανισμός για άτομα 

με ναρκισσιστικό τραύμα κατά την διάρκεια της παιδικής τους ηλικίας. Προκειμένου 

τα άτομα αυτά να υπερνικήσουν τον πόνο τους και την ανασφάλεια τους, προβαίνουν 

σε εξωτερικευμένη απόδοση ευθυνών σε έναν εξωτερικό στόχο/εχθρό (Post, 1990). 

Εξαιτίας αυτής της εύθραυστης ψυχολογικής κατάστασης τους ο Crayton (1983) 

επισημαίνει πως η ταπείνωση των τρομοκρατών είναι επικίνδυνη αφού οξύνει το 

αίσθημα ανεπάρκειας που έχουν. Ο Laqueur (1977) πρόσθεσε άλλο ένα 

χαρακτηριστικό που έχει παρατηρηθεί αυτό του σαδισμού. Ο φανατισμός των 

τρομοκρατών τους οδηγεί σε σκληρές πράξεις, οι οποίες καταλήξουν να 

μετασχηματίζονται σε σαδιστική συμπεριφορά (Laqueur, 1977).  

Η απόπειρα κατασκευής του προφίλ του τρομοκράτη με βάση τα ψυχολογικά 

χαρακτηριστικά του, είναι αδύνατο να γίνει μιας και δεν υπάρχει μία μόνο 

προσωπικότητα τρομοκράτη. Αυτό φαίνεται και από το γεγονός πως υπάρχουν 

τρομοκράτες με ψυχικές ασθένειες και άλλοι χωρίς. Μάλιστα ο αριθμός των 

ψυχοπαθών τρομοκρατών δείχνει να είναι μικρότερος από αυτό που υπάρχει σαν 

στερεοτυπική αντίληψη του τρομοκράτη. Στην πραγματικότητα, ένας ψυχοπαθής, 

έχει αρκετούς λόγους για να μην μπορεί να λειτουργήσει σε μια τρομοκρατική 

οργάνωση και ούτε οι υπόλοιποι τρομοκράτες να μπορούν να συνεργαστούν μαζί του. 

Ο Hudson (1999) περιγράφει πως ο ψυχοπαθής δεν μπορεί να ελιχθεί και να εξελιχθεί 

στις πρακτικές του και έτσι επιλέγει μια στερεοτυπική στρατηγική που τον φέρνει 

σύντομα στα χέρια των αρχών. Ο ψυχοπαθής τρομοκράτης τρέφεται από την αίσθηση 

ότι είναι ασύλληπτος και αυτό τον οδηγεί σε λάθη που αποδεικνύουν ότι στην ουσία 

θέλει να συλληφθεί για να αναγνωριστεί και ηρωοποιηθεί.  Ο τρομοκράτης που δεν 

είναι ψυχοπαθής αντιθέτως εξελίσσει τις μεθόδους του και δεν δρα παρορμητικά 

αλλά μεθοδικά και με σχέδιο. Συνήθως αυτοί οι τρομοκράτες έχουν το σχέδιο πάνω 

από όλα και οι εαυτοί τους περνάνε σε δεύτερη μοίρα (ειδικά όταν το σχέδιο είναι 

θεϊκό) 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 4 - ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΟΣ ΦΟΝΤΑΜΕΝΤΑΛΙΣΜΟΣ 

 

 

 

 

4.1 Ιστορική αναδρομή εγκλημάτων θρησκευτικού 

φονταμενταλισμού 

 
                               

 
Αν και η θρησκεία θεωρείται πηγή ηθικής για πολλούς, ταυτόχρονα συμμετέχει 

ενεργά στην εκτέλεση αποτρόπαιων εγκλημάτων στην ανθρώπινη ιστορία. Ένα δίπολο 

πνευματικότητας και βαρβαρότητας που εκτείνεται από τις πράξεις συμπόνοιας απέναντι 

στον ξένο μέχρι τα περιθωριοποιημένα εγκλήματα του θρησκευτικού φονταμενταλισμού. 

Αμέτρητες πράξεις ακραίου μίσους και εγκληματικότητας έχουν γίνει στο όνομα της.   Από 

την Ιερά Εξέταση και τους θρησκευτικούς πολέμους της χριστιανοσύνης μέχρι το Ισλαμικό 

Χαλιφάτο σήμερα, υπάρχουν αναρίθμητα παραδείγματα θρησκευτικής αγριότητας. Η 

θρησκευτική τρομοκρατία μπορεί να έχει πάρει τη σημερινή μορφή της και να λειτουργεί σε 

παγκόσμια κλίμακα, αλλά η έννοια της τρομοκρατίας υπάρχει πολύ πριν φτάσουμε στις 

σημερινές τρομοκρατικές οργανώσεις.  

Ο όρος «τρόμος» (regime de la terreur) κάνει την εμφάνιση του στην Γαλλική 

Επανάσταση το 1789 ως ένα μέσο δίωξης της συντηρητικής πτέρυγας (Γιρονδίνοι) από τους 

αντιπάλους τους της ριζοσπαστικής πτέρυγας (Ιακωβίνους) (Tuman, 2009). Οι ακρότητες 

στις οποίες οι Ιακωβίνοι επιδόθηκαν ήταν η αφετηρία της “Βασιλείας του Τρόμου». Ο ίδιος ο 

Ροβεσπιέρος που πρωτοστάτησε στην Γαλλική Επανάσταση, δήλωσε πως ο τρόμος δεν είναι 

τίποτα άλλο παρά δικαιοσύνη σοβαρή και αδιαπραγμάτευτη (Tuman, 2009). Η ιστορία 

βρίθει και από άλλα παραδείγματα μορφών τρομοκρατίας όπως η δολοφονία του Φιλίπππου 

του Β’ το 336 π.Χ. και η δολοφονία του Ιουλίου Καίσαρα το 44 π.Χ. (Szuscikiewicz, 1997). 

Στα πρώτα γεγονότα θρησκευτικής τρομοκρατίας, οι πράξεις των Εβραίων Ζηλωτών τον 1ο 

μ.Χ καθώς και το Μουσουλμανικό τάγμα των Ασσασίνων (11ος με 13ο αιώνα μ.Χ.). Ειδικά οι 

Ζηλωτές, χρησιμοποιούσαν συστηματικά τακτικές τρόμου με απώτερο σκοπό τους τον 

εξαγνισμό σε θρησκευτικό και πολιτικό επίπεδο (Chaliand&Blin, 2007).  

Όσον αφορά τον ορισμό της τρομοκρατίας, υπάρχει πληθώρα ορισμών. Ο Dyson 

(2008) όρισε ως τρομοκρατία την παράνομη χρήση υπερβολικής δύναμης και βίας με σκοπό 
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τον εξαναγκασμό μιας κρατικής οντότητας να αλλάξει την φιλοσοφία και κατεύθυνση της. Η 

Αγγλική κυβέρνηση αντίστοιχα, όρισε την τρομοκρατία ως «η απειλή ή η χρήση βίας για 

λόγους προώθησης πολιτικής, θρησκευτικής ή ιδεολογικής υπόθεσης, καθώς και οι βίαιες 

ενέργειες κατά ατόμων ή περιουσιών, ιδιωτικών ή δημοσίων» (Μπόση, 2000) δίνοντας 

έμφαση και στην πιθανή θρησκευτική χροιά πίσω από τέτοιες ενέργειες. Στην περίπτωση των 

θρησκευτικών τρομοκρατών υπάρχει η ειδοποιός διαφορά πως οι τρομοκράτες πιστεύουν πως 

ο Θεός τους προστατεύει και τους καθοδηγεί (Dyson, 2008). Αυτός είναι και ο βασικός λόγος 

που οι θρησκευτικοί τρομοκράτες είναι τόσο αφοσιωμένοι και τόσο προσηλωμένοι στο στόχο 

τους. Τα κίνητρα και η ιδεολογική καθοδήγηση των θρησκευτικών τρομοκρατών είναι 

άλλωστε η ουσιαστική διαφορά με τους πολιτικούς τρομοκράτες για τους οποίους έχει 

ειπωθεί πως «Ο τρομοκράτης για έναν άνθρωπο είναι για έναν άλλο αγωνιστής ελευθερίας» 

(Δασκαλοπούλου-Λιβαδά, 1998). Σε γενικές γραμμές, ο αποκλειστικός χαρακτηρισμός ως 

θρησκευτικής τρομοκρατίας είναι δύσκολος αφού πάντα εμπλέκονται και πολιτικά κίνητρα. 

Οι επιθέσεις της Παλαιστινίων Καμικάζι στο Ισραήλ έχουν εκτός από τα προφανή 

θρησκευτικά κίνητρα και ως στόχο την απελευθέρωση της Παλαιστίνης, ενώ ο IRA (ΙΡΑ – 

Ιρλανδικός Δημοκρατικός Στρατός) είχε πολιτικούς στόχους αλλά με θρησκευτική χροιά 

(Juergensmeyer, 2004). Ασφαλώς η επίθεση στο Παγκόσμιο Κέντρο εμπορίου στη Νέα 

Υόρκη και στο Πεντάγωνο στην Ουάσινγκτον στις 11 Σεπτεμβρίου του 2001 από την Αλ 

Κάιντα είναι άλλη μια επίθεση που μπορεί να υποκρύπτει τα αληθινά κίνητρα της επίθεσης 

κάτω από τον μανδύας του θρησκευτικού φονταμενταλισμού (Juergensmeyer, 2004). 

Οι πρώτες ιστορικά φονταμενταλιστικές ενέργειες εντοπίζονται στον χριστιανικό 

χώρο με τον βίαιο εκχριστιανισμό της Ευρώπης από τον Καρλομάγνο περί του 800 μ.Χ. Στη 

συνέχεια εκχριστιανίστηκαν πληθυσμοί Ινδιάνων μετά την ανακάλυψη της Αμερικής το 1492 

και ακόμα πιο βίαια από τους Καθολικούς Ισπανούς Κονκισταδόρες τον 16ο αιώνα μ.Χ. στην 

κεντρική και νότια Αμερική.  

Στα χρόνια της Βυζαντινής Αυτοκρατορίας συνέβησαν βιαιότητες μεταξύ των 

Χριστιανών εικονολατρών και Χριστιανών εικονομάχων καθώς οι εικονομάχοι θεώρησαν 

ειδωλολατρική την τάση για λατρεία των εικόνων με αποτέλεσμα να καταστρέψουν εικόνες, 

έργα τέχνης, βιβλία και να βασανίσουν μοναχούς (Ostrogorsky, 2001).  

Το επόμενο κεφάλαιο της ιστορίας του Χριστιανικού φονταμενταλισμού γράφτηκε 

από τους «υπερασπιστές του Χριστού», τους Σταυροφόρους. Οι Σταυροφορίες ξεκίνησαν με 

σκοπό την απελευθέρωση των Αγίων Τόπων και την συντριβή του Ισλάμ το 1095 με την 

διακήρυξη της Α’ Σταυροφορίας από τον Ουρβανό Β’ (Runciman, 2006). Οι Σταυροφόροι 

έφεραν το σύμβολο του σταυρού, αναγνωριστικό τους ενώ θεωρούσαν ότι είναι σε θεϊκή 

αποστολή εκτελώντας τα έργα του Θεού. Οι κληρικοί της εποχής προωθούσαν την ιδέα πως 

δεν ήταν αμαρτία το να σκοτώνεις τους εχθρούς του Ιησού Χριστού αλλά αντιθέτως μια 

πράξη δίκαιη. Με την Δ’ Σταυροφορία, η Δυτική Καθολική Εκκλησία έπληξε ειδικά την 
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Ανατολική Ορθόδοξη Εκκλησία με πολλούς διωγμούς ορθόδοξων ιερέων στην Ελλάδα και 

τη Κύπρο. Συνολικά ο φονταμενταλισμός του Χριστιανισμού με τις Σταυροφορίες 

μεταφράστηκε σε σφαγές, λεηλασίες και άλλα αποτρόπαια εγκλήματα (Munqidh, 2008). Ο 

Fulcher ως αυτόπτης μάρτυρας κατέγραψε την μεγάλη σφαγή της 15ης Ιουλίου του 1099 στην 

Ιερουσαλήμ. Αναφέρει δέκα χιλιάδες θύματα μεταξύ τους γυναίκες και παιδιά (Fulcher, 

1969).  Οι Σταυροφόροι έμειναν περίπου δύο αιώνες εκεί αλλά όντας μειοψηφία στο τέλος 

εκδιώχθηκαν. Ίδρυσαν επίσης τρία θρησκευτικά-πολεμικά τάγματα : (α) το τάγμα των 

Ναϊτών Ιπποτών, (β) το τάγμα των Ιωαννίτων και (γ) το τάγμα των Τευτόνων Ιπποτών 

(Runciman, 2006).   

 Ένα άλλο σημαντικό κεφάλαιο στην Ευρωπαϊκή ιστορία και δείγμα χριστιανικού 

φονταμενταλισμού, ήταν η Ιερά Εξέταση (Durant, 1993). Ο αντικειμενικός στόχος της Ιεράς 

Εξέτασης ήταν η καταπολέμηση των αιρέσεων που συνέβαινε από την Ρωμαιοκαθολική 

Εκκλησία μέσω των θεσμών των εκκλησιαστικών δικαστηρίων (Schwerhoff, 2010). Το 

ιδιαίτερο χαρακτηριστικό των δικών που γινόντουσαν σε αυτά τα δικαστήρια, ήταν ο τρόπος 

ανάκρισης που στόχευε σε ομολογίες, χρησιμοποιώντας απάνθρωπα βασανιστήρια (Durant, 

1993). Η Ιερά Εξέταση όμως, αφορούσε μόνο τους βαπτισμένους Χριστιανούς. Όσοι δεν 

ήταν βαπτισμένοι, κρίνονταν μέσω λαϊκών δικαστηρίων για βλασφημία (Schwerhoff, 2010). 

Χαρακτηριστικά, οι δίκες μαγισσών γινόντουσαν σε τέτοια λαϊκά δικαστήρια.  

Η Ιερά εξέταση χωρίζεται σε τέσσερις διαφορετικές εκφάνσεις, αναλογικά με την 

χρονική περίοδο και γεωγραφική θέση που συνέβη (Schwerhoff, 2010).  

 

α) Μεσαιωνική Ιερά Εξέταση 

 

Οι ιστορικοί διακρίνουν την Μεσαιωνική Ιερά εξέταση μέσω των ανακρίσεων που 

ξεκίνησαν περί το 1184 και ήταν η απάντηση της Εκκλησίας σε διάφορα λαϊκά κινήματα που 

χαρακτηρίστηκαν αιρετικά για τον Χριστιανισμό (Schwerhoff, 2010).  

 

β) Ισπανική Ιερά Εξέταση 

 

Εγκαινιάστηκε το 1478 από τον βασιλιά της Αραγονίας, Φερδινάνδο τον Β’ και τη 

Βασίλισσα Ισαβέλλα της Καστίλης υπό την έγκριση του Πάπα Σίξτου του 4ου (Schwerhoff, 

2010). Ενώ μέχρι το 1478, η Ισπανία χαρακτηρίζονταν από αρμονική συμβίωση Χριστιανών, 

Μουσουλμάνων και Εβραίων, με αποκορύφωμα την πόλη του Τολέδο στην οποία ήταν 

εμφανής αυτή η αρμονία και σε επίπεδο τέχνης ακόμα., ο βασιλιάς και η βασίλισσα 

αποφάσισαν να αλλάξουν την ανθρωπογεωγραφία της Ισπανίας (Schwerhoff, 2010). 

Θέλησαν να ενοποιήσουν τους υπηκόους κάτω από την Καθολική Εκκλησία και να κάνουν 

εκκαθάριση από Εβραίους και Μουσουλμάνους (Schwerhoff, 2010). Με αρχή το βασίλειο 
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της Καστίλης, καθιέρωσαν την Ισπανική Ιερά Εξέταση και με βασιλική διαταγή το 1492, 

έδωσαν περιθώριο τεσσάρων μηνών στους Εβραίους και Μουσουλμάνων να προσηλυτιστούν 

στον Καθολικισμό (Schwerhoff, 2010). Ακολούθησαν μαζικές πορείες φυγής των 

αλλόθρησκων, για να γλυτώσουν τα βασανιστήρια της Ιεράς Εξέτασης. Θύμα της Ισπανικής 

Ιεράς Εξέτασης παρά λίγο να πέσει και ο διάσημος ζωγράφος Φρανσίσκο Γκόγια, εξαιτίας 

ενός πίνακα που ζωγράφισε απεικονίζοντας μια γυναίκα γυμνή. Ο πίνακας «Η γυμνή Μάχα» 

τον οδήγησε ενώπιον της Ιεράς Εξέτασης από την οποία γλύτωσε την τιμωρία χάρη σε 

πολιτικά ισχυρούς φίλους (Connell, 2004).  

 

γ)Πορτογαλική Ιερά  Εξέταση 

 

Ιδρύθηκε στην Πορτογαλία από τον Ιωάννη τον Γ’, βασιλιά της Πορτογαλίας 

(Schwerhoff, 2010). Στόχευε κυρίως τον Εβραϊκό πληθυσμό (μέρος του οποίου ήταν 

πληθυσμοί που είχαν μετακινηθεί από την Ισπανία κατά την Ισπανική Ιερά Εξέταση) τον 

οποίο προσπαθούσε να προσηλυτίσει στον Καθολικό Χριστιανισμό (Schwerhoff, 2010).  Η 

Πορτογαλική Ιερά Εξέταση αφορούσε όχι μόνο την χώρα της Πορτογαλίας αλλά και τα 

εδάφη που είχε κατακτήσει και είχε αποικήσει όπως την Βραζιλία και το Πράσινο Ακρωτήρι 

(Schwerhoff, 2010).  

 

δ)Ρωμαϊκή Ιερά Εξέταση 

 

Ο Πάπας Παύλος ο Γ’, ίδρυσε το 1542 μια μόνιμη σύνοδο με σκοπό την προφύλαξη 

και διατήρηση της ακεραιότητας της Χριστιανικής πίστης (Schwerhoff, 2010). Η σύνοδος 

αυτή, γνωστή ως Σύνοδος της Ιερής Έδρας, εξέταζε υποθέσεις αιρετικών και χρησιμοποιούσε 

βασανιστήρια για να αποσπάσει την ομολογία ενοχής του εκάστοτε κατηγορούμενου. Η δίκη 

του Γαλιλαίου το 1633 από τη Ρωμαϊκή Ιερά Εξέταση είναι γνωστή, στην οποία κλήθηκε να 

αποκηρύξει δημόσια τις πεποιθήσεις του οι οποίες ήταν ενάντια στα διδάγματα της 

Εκκλησίας, Οι επιστημονικές του πεποιθήσεις αφορούσαν τον ηλιοκεντρικό σύστημα στο 

οποίο ο Γαλιλαίος πίστευε, αντίθετα με την Εκκλησία που πίστευε πως όλα τα ουράνια 

σώματα περιστρέφονται γύρω από μια στατική Γη (Stillman, 1999). Ο Γαλιλαίος για να 

γλυτώσει την καταδίκη σε θάνατο, αποποιήθηκε των πεποιθήσεων του και συμμορφώθηκε 

στις επιταγές της Εκκλησίας. Παροιμιώδης είναι η φράση που φημολογείται πως είπε την 

ώρα που σηκώνονταν στο τέλος της εξέτασης, «κι όμως κινείται» (Stillman, 1999).  

Ο έτερος μεγάλος επιστήμονας Ιταλός Τζορντάνο Μπρούνο απέτυχε να υπερασπιστεί 

ικανοποιητικά τον εαυτό του αφού δεν ανασκεύασε τις απόψεις του για να συμμορφωθεί στα 

Χριστιανικά διδάγματα. Έμεινε φυλακισμένος για επτά χρόνια σε φυλακές της Ρώμης, όσο 

διήρκησε και η δίκη του. Το κατηγορητήριο ήταν μακροσκελές και συμπεριλάμβανε 
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κατηγορίες για βλασφημία, ανηθικότητα και ως αιρετικός (Rowland, 2009). Ο ιεροεξεταστής 

καρδινάλιος Μπελαρμίνε που επέβλεπε την δίκη ζήτησε πλήρη αποκήρυξη από τον Μπρούνο 

της φιλοσοφίας του, την οποία ο Μπρούνο δεν αποκήρυξε (Rowland, 2009). Ο Τζορντάνο 

Μπρούνο κηρύχθηκε αιρετικός στις 8 Φεβρουαρίου του 1600 και φημολογείται πως η 

αντίδραση του στην ετυμηγορία ήταν να εκστομίσει την φράση «πιθανόν εσείς, κριτές μου, 

να ανακοινώνετε την καταδίκη εναντίον μου με μεγαλύτερο φόβο απ’ ό,τι τη δέχομαι εγώ» 

(Singer, 1950). Στις 17 Φεβρουαρίου κάηκε στη πυρά ως αιρετικός(Rowland, 2009).    

Μια από τις σημαντικότερες ιστορικά προσωπικότητες του μεσαίωνα, έπεσε θύμα 

της Ιεράς Εξέτασης. Η Ιωάννα της Λωραίνης, επίσης γνωστή και ως η παρθένος της 

Ορλεάνης, ηγήθηκε του Γαλλικού στρατού κατά των Άγγλων στα πλαίσια της διαμάχης για 

την απόκτηση του Γαλλικού στέμματος από τον Γάλλο Κάρολο Ζ’ και τον Βρετανό Μονάρχη 

Ερρίκο ΣΤ’ (Gower, 2010). Οδηγώντας τον Γαλλικό στρατό σε αλλεπάλληλες νίκες και 

κατακτήσεις εδαφών, κατάφερε να βοηθήσει τον Κάρολο να στεφθεί βασιλιάς της Γαλλίας 

(Pernoud & Clin, 1999). Μετά τη στέψη του Καρόλου όμως, η Ιωάννα της Λωραίνης θα 

αιχμαλωτιστεί από τους Βρετανούς οι οποίοι αποφασίζουν να την δικάσουν ως αιρετική και 

μάγισσα εξαιτίας των οραμάτων που έβλεπε στα οποία ο αρχάγγελος Μιχαήλ, η αγία 

Αικατερίνη και η αγία Μαργαρίτα την καλούσαν σε πόλεμο εναντίον των Άγγλων (Pernoud 

& Clin, 1999). Η καταδίκη της σε θάνατο διά της πυρός, συνέβη στις 30 Μαΐου του 1431 

στην παλιά αγορά της πόλης του Ρουέν σε ηλικία μόλις 19 χρονών. Εικοσιπέντε χρόνια μετά 

την εκτέλεση της, ο Πάπας Κάλλιστος Γ’ μελέτησε τα αρχεία της δίκης της και έβγαλε 

πόρισμα πως ήταν αθώα οπότε και την δήλωσε ως θρησκευτικό μάρτυρα. Τελικά στις 16 

Μάιου του 1920, η Καθολική Εκκλησία την ανακήρυξε ως Αγία ενώ η Γαλλία την 

ανακήρυξε επίσημη προστάτιδα της (Gower, 2010).  

Η καταδίκη σε θάνατο διά της πυρός δεν ήταν η μόνη φριχτή τακτική της Ιεράς 

Εξέτασης. Προκειμένου να αποσπάσουν την ομολογία του κατηγορούμενο, αποδίδονταν σε 

άγρια και σαδιστικά βασανιστήρια. Το μαρτύριο με το «λουρί», κατά το οποίο έδεναν τα 

χέρια του ανακρινόμενου πίσω από την πλάτη του και τον κρεμούσαν από την οροφή. Στη 

συνέχεια των σήκωναν στον αέρα προκαλώντας του αφόρητο πόνο και πολλές φορές 

εξαρθρώσεις των ώμων (Maycock, 1927). Άλλο μαρτύριο, το λεγόμενο «ράφι» κατά το οποίο 

έδεναν τον κατηγορούμενο σε ένα κρεβάτι και έδεναν τα άκρα του με σχοινιά τα οποία στην 

πορεία τραβούσαν προς αντίθετες κατευθύνσεις, συνήθως μέχρι εξάρθρωσης ή διαμελισμού 

(Abbott, 2005). Ιδιαίτερα άγριο το βασανιστήριο «η κούνια του Ιούδα» στο οποίο ο 

κατηγορούμενος τοποθετούνταν καθιστός πάνω σε μια μικρή ξύλινη πυραμίδα με 

αποτέλεσμα να του προκαλείται αιμορραγία έως και θάνατος (Donelly, 2011). Ιδιαίτερα 

σύνηθες, ήταν κατά την Ισπανική Ιερά Εξέταση το βασανιστήριο του «ισπανικού γαϊδάρου». 

Σε αυτό το βασανιστήριο, ο κατηγορούμενος τοποθετούνταν πάνω σε μια μυτερή ξύλινη 

επιφάνεια την οποία καβαλούσε σαν να καβαλάει γαϊδούρι.  Στα πόδια του προσδένανε βάρη 
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ώστε να προκαλούν πολλαπλούς τραυματισμούς στον καβάλο του θύματος (Abbott, 2006). Ο 

«μαστοβγάλτης» ένα άγριο βασανιστήριο για τις γυναίκες κατηγορούμενες, κατά το οποίο 

χρησιμοποιούσαν πυρωμένα σίδερα τα οποία μάγκωναν το γυναικείο στήθος και το έσκιζαν 

με αποτέλεσμα τον θάνατο των γυναικών από ακατάσχετη αιμορραγία (Donelly, 2011). Το 

«αχλάδι της αγωνίας» ήταν ένα βασανιστήριο ειδικά σχεδιασμένο για αμαρτωλές το οποίο 

περιλάμβανε μια μεταλλική συσκευή κυλινδρικού σχήματος το οποίο τοποθετούνταν σε 

κοιλότητες όπως το στόμα, ο πρωκτός ή ο κόλπος, και η οποία συσκευή είχε την δυνατότητα 

να ανοίγει και να διαλύει την κοιλότητα στην οποία είχε προηγουμένως τοποθετηθεί 

(Donelly, 2011).    

Ακολουθώντας τις πρακτικές της Ιεράς Εξέτασης, η προσπάθεια εξόντωσης κάθε 

ίχνους και μνήμης των παγανιστικών καταλοίπων στο κόσμο, η Καθολική Εκκλησία 

επιδόθηκε στο κυνήγι των μαγισσών (Federici, 2014). Το κυνήγι αυτό ξεκίνησε περί του 14ου 

αιώνα και ολοκληρώθηκε τον 17ο αιώνα τόσο στην Ευρώπη όσο και στις αποικίες του Νέου 

Κόσμου (Federici, 2014). Το κυνήγι αυτό στοχοποιούσε τις γυναίκες και τις δαιμονοποιούσε 

κατηγορώντας τες για σεξουαλικές σχέσεις με τον Σατανά, οδηγώντας τις «μάγισσες» μαζικά 

σε εκτελέσεις δια της πυράς (Federici, 2014). Η κατηγορία της μαγείας και της λατρείας του 

Σατανά χρησιμοποιήθηκε τα μάλα για την καθυπόταξη των ιθαγενών πληθυσμών του Νέου 

Κόσμου από τους κονκισταδόρες και τους ιεραπόστολους (Federici, 2014).  Ο κώδικας που 

θέσπισε ο Κάρολος Ε’, η Καρολίνα, ήταν εκείνος που καθιέρωσε την ποινή του θανάτου ως 

καταδίκη για την μαγεία (Federici, 2014). Οι δίκες των μαγισσών ήταν κοσμικές, 

γινόντουσαν δηλαδή σε κοσμικά δικαστήρια με μεγάλο κοινό να τις παρακολουθεί όπως και 

τις εκτελέσεις. Για να διαφανεί το μέγεθος και οι διαστάσεις που είχε πάρει το φαινόμενο του 

κυνηγιού μαγισσών, στις Κάτω Περιοχές τις Σκωτίας, είχαν αριθμό θυμάτων που 

αντιστοιχούσε στο 1% του γυναικείου πληθυσμού, ήτοι 4.000 γυναίκες (Federici, 2014). Την 

ίδια χρονική περίοδο μεγάλο μέρος των Βαλκανίων, όπως και η Ελλάδα, ήταν υποταγμένο 

στους Οθωμανούς με αποτέλεσμα να μην υπάρχουν αντίστοιχα φαινόμενα κυνηγιού 

μαγισσών στην ευρύτερη περιοχή. Δεν υπάρχει κανένα γραπτό τεκμήριο σχετικά με την 

διεξαγωγή κυνηγιού μαγισσών στα Βαλκάνια (Golden, 2006).  

 

Επιστρέφοντας στο σήμερα, οι μεγαλύτερες και σοβαρότερες τρομοκρατικές απειλές 

προέρχονται από τον Ισλαμικό κόσμο και οι ρίζες της δημιουργίας αυτών βυθίζονται βαθιά 

στο έδαφος της ιστορίας. Η αρχή έγινε τα πρώτα χρόνια του Ισλαμισμού και μετά τον θάνατο 

του Προφήτη Μωάμεθ. Ο Ισλαμισμός διασπάστηκε νωρίς σε δύο κυρίαρχα ρεύματα ως 

αποτέλεσμα της διαφωνίας των πιστών ως προς τον διάδοχο του Μωάμεθ. Η δολοφονία του 

Αλί (656-661), ξαδέρφου και γαμπρού του Μωάμεθ από τον Μωαβία, θα γεννήσει τον 

Σιιτισμό (κόμμα του Αλί) ο οποίος χωρίστηκε από τον κυρίαρχο μέχρι τότε Σουνιτισμό. Ο 



 
45 

Σιιτισμός απορρίπτει την κοσμική εξουσία και αντιμετωπίζει την θρησκευτική ως την μόνη 

νόμιμη εξουσία (Esposito, 1999).  

Βασική έννοια για τον Ισλαμισμό, η έννοια της «τζιχάντ» (jihad) που είναι η θυσία 

για την πίστη η οποία γίνεται μέσω του αγώνα της επικράτησης της πίστης. Η μάχη ενάντια 

στο κακό, ο δρόμος του Μουσουλμάνου να γίνει καλύτερος πιστός. Είναι αμφιλεγόμενο το 

κατά πόσο εννοεί ή όχι τον πόλεμο εναντίων των απίστων ένας μουσουλμάνος με την έννοια 

της τζιχάντ (Esposito, 1999). Πολλοί μελετητές ως «τζιχάντ» αντιλαμβάνονται τον λεγόμενο 

«Ιερό Πόλεμο», δόγμα που ακολουθούν οι φονταμενταλιστές Ισλαμιστές και αυτό γιατί είναι 

πρωταρχική αποστολή των Ισλαμιστών η υπεράσπιση του Ισλάμ καθώς και η εξάπλωση του 

με υπέρτατο σκοπό την κυριαρχία έναντι στους άπιστους. Οι άπιστοι λογίζονται ως μέλη του 

οίκου του Πολέμου (Dar ar-Harb) ενώ οι οπαδοί του Ισλάμ ανήκουν στον Οίκο του Ισλάμ 

(Dar al-Islam).  

Στον Ισλαμικό κόσμο, η θρησκεία και το κράτος είναι αδιαχώριστα και άρρηκτα 

συνδεδεμένα. Οι νόμοι που διέπουν τον ισλαμικό κόσμο προέρχονται από το Κοράνιο που 

είναι το πιο ιερό βιβλίο των Μουσουλμάνων. Δημιουργείται έτσι ένα κράτος θεοκρατικό στο 

οποίο οι πιστοί δέχονται ως αλάθητους και αιώνιους τους νόμους που περιγράφει η Σαρία. Η 

ρίζα του Ισλαμικού φονταμενταλισμού εντοπίζεται στο πρώτο «αφυπνιστικό κίνημα» περί 

των αρχών του 14ου αιώνα από τον Σεϊκ Αχμέντ ιμν Ταϊμίγια. Ο Ταϊμίγια ήταν ενάντια σε 

κάθε μη ισλαμική παράδοση και απαιτούσε την απόλυτη εφαρμογή της Σαρία (Esposito, 

1999).  

Στην περίπτωση της Σαουδικής Αραβίας, όπου η δυναστεία των Σαούντ κατάφερε να 

ενοποιήσει τις διάσπαρτες φυλές της Αραβικής Χερσονήσου με όχημα την ερμηνεία του 

Ισλάμ από τον Γουαχάμπ. Η άτυπη αυτή συμμαχία των Σαούντ και των Γουαχάμπι κληρικών 

αποτέλεσε και τον θεμέλιο λίθο της δημιουργίας της Σαουδικής Αραβίας(Καιρίδης, 2008).   

Περί του 1928 στην υπό Αγγλική επιρροή Αίγυπτο, γεννήθηκε το Κίνημα των 

Μουσουλμάνων Αδελφών, σαν αντίδραση στον φιλελεύθερο κοινοβουλευτισμό που 

επικρατούσε. Το κίνημα αυτό εξάπλωσε την επιρροή του και στις γείτονες αραβικές χώρες 

εξαιτίας και της ιδιαίτερης γεωγραφικής θέσης που κατέχει η Αίγυπτος. Η άνοδος στην 

εξουσία όμως του Νάσσερ περιόρισε την δυναμική των Μουσουλμάνων Αδελφών αφού ήταν 

ακραιφνώς κοσμικός και διώκτης του πολιτικού Ισλάμ και του φονταμενταλισμού. Η 

αποτυχία όμως των κοσμικών καθεστώτων στην περιοχή προκάλεσε την εκ νέου αναγέννηση 

του πολιτικού Ισλάμ στα μέσα της δεκαετίας του 1970 (Καιρίδης, 2008). Σημαντικό πρόσωπο 

που διαδραμάτισε σε αυτή την αναγέννηση ήταν ο Σαγίντ Κουτμπ ο οποίος ζώντας και στις 

ΗΠΑ, ήταν ιδιαίτερα επικριτικός στην νεωτερικότητα και τον φιλελευθερισμό. Περνώντας με 

την επιστροφή του στην Αίγυπτο δώδεκα χρόνια στις φυλακές του Νάσσερ. η πολιτική σκέψη 

του ριζοσπαστικοποιήθηκε. Η βία έγινε η κινητήρια γραμμή της ιδεολογίας του ενώ ανέσυρε 
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και επανερμήνευσε την έννοια της τζιχάντ ως αγώνα βίαιου εξαναγκασμού των εχθρών 

(Καιρίδης, 2008). 

Η τζιχάντ στην σύγχρονη εποχή και για τον σύγχρονο κόσμο έχει εξισωθεί με την 

έννοια του ιερού πολέμου. Σύμφωνα με το Κοράνι όμως, τζιχάντ είναι η εσωτερική πάλη του 

ανθρώπου για βελτίωση (Καιρίδης, 2008), για αυτοπραγμάτωση με όρους ψυχολογίας. 

Βέβαια σε δεύτερο επίπεδο σημαίνει και την πάλη ενάντια σε αυτούς που καταδιώκουν την 

Μουσουλμανική κοινότητα. Η διαφορά έγκειται στο ότι η βία είναι μια από τις επιλογές και 

όχι η βασική επιλογή για δράση(Καιρίδης, 2008). 

Στα τέλη της δεκαετίας του 1970, η Σοβιετική Ένωση θα εισβάλει στο Αφγανιστάν 

για να στηρίξει το φιλικά προσκείμενο σε αυτήν καθεστώς. Αυτή η κίνηση προκάλεσε 

σταδιακά την προσέλκυση χιλιάδων ισλαμιστών από τον υπόλοιπο αραβικό κόσμο με τελικό 

αποτέλεσμα την δημιουργία μιας «κοιτίδας» ισλαμικού φονταμενταλισμού (Καιρίδης, 2008). 

Αποτέλεσμα αυτής της μαζικής συσσώρευσης ισλαμιστών και ενίσχυσης του θρησκευτικού 

φονταμενταλισμού στο Αφγανιστάν οδήγησε στα τρομοκρατικά χτυπήματα της 11ης 

Σεπτεμβρίου του 2011. Τα τρομοκρατικά χτυπήματα της οργάνωσης του Οσάμα Μπιν 

Λάντεν δεν έμειναν αναπάντητα και έτσι η μαζική στρατιωτική επίθεση των Αμερικανών 

ήταν γεγονός. Οι παράπλευρες απώλειες όμως για τους Αμερικανούς και της Αμερικάνικης 

εξωτερικής πολιτικής, ήταν η τροφοδότηση του ακραίου Ισλαμικού φονταμενταλισμού σε 

παγκόσμιο επίπεδο αυτή τη φορά (Καιρίδης, 2008). Η Χαμάς κέρδισε τις εκλογές στην 

Παλαιστίνη, οι Μουσουλμάνοι Αδελφοί αναδείχθηκαν ως σημαντική πολιτική δύναμη στην 

Αίγυπτο, η Χεζμπολάχ εξελίχθηκε σε μεγάλη θρησκευτική δύναμη στον Λίβανο (Καιρίδης, 

2008). 

Η περίπτωση των ΗΠΑ είναι ιδιαίτερα ενδιαφέρουσα: οι πρώτοι άποικοι στην Β. 

Αμερική ήταν κατά κύριο λόγο θρησκευτικοί επαναστάτες που έφυγαν για να εγκαθιδρύσουν 

θρησκευτικές κοινοπολιτείες μακριά από τους συμβιβασμούς των χωρών του  (Καιρίδης, 

2008). Παράδειγμα οι Πουριτανοί στην Νέα Αγγλία και οι Κουάκεροι στην Πενσυλβάνια που 

με τον ριζοσπαστικό Προτεσταντισμό τους έθεσαν την βάση της κουλτούρας του κράτους 

των ΗΠΑ (Huntington, 2005). Αυτός είναι και ο λόγος που ενώ οι ιδρυτικές αρχές και αξίες 

των ΗΠΑ εμπνέονται από τον φιλελεύθερο Διαφωτισμό και τον διαχωρισμό κράτους-

εκκλησίας, η Αμερικανική πολιτική ζωή χαρακτηρίζεται από θρησκευτικές αναφορές. Μια 

τέτοια συνέβη τη δεκαετία του 1960 όταν η Χριστιανική Δεξιά άρχισε να σημειώνει αύξηση 

με την άνοδο των Ευαγγελιστών, ως αντίδραση στην «ελευθεριότητα», στην αμβλώσεις, στην 

αύξηση του αριθμού των διαζυγίων και άλλων εκλαμβανόμενων ως παθογένειες τις 

Αμερικάνικης κοινωνίας (Καιρίδης, 2008). Ο ακραίος θρησκευτικός φονταμενταλισμός 

ευδοκιμεί σε κοινωνίες όπου η θρησκεία δεν ιεραρχικά οργανωμένη. Η απουσία ιεραρχικής 
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δομής διευκολύνει την δημιουργία και δράση αντί-συστημικών ενεργειών, πράγμα που στην 

Καθολική και Ορθόδοξη εκκλησία είναι δύσκολο να συμβεί (Καιρίδης, 2008).  

Σε αρκετά ακόμα χρονικά σημεία της ιστορίας γίνονται μεγάλα εγκλήματα υπό του 

μανδύα της θρησκείας σε συνδυασμό με πολιτικές σκοπιμότητες. Μια από τις πιο μελανές 

στιγμές της παγκόσμιας ιστορίας συνέβη το 1937 στην πόλη Νατσίνγκ της Κίνας. Ο 

Ιαπωνικός στρατός κατέλαβε και λεηλάτησε την Κινέζικη πόλη Νατσίνγκ. Εκεί διέπραξαν εν 

ψυχρώ δολοφονίες αμάχων χωρίς διάκριση ανάμεσα σε άνδρες, γυναίκες και βρέφη (Levene 

& Roberts, 1999). Τα στρατεύματα των Ιαπώνων στις 15 Φεβρουαρίου του 1942 πήραν στην 

κατοχή τους την Σιγκαπούρη στη οποία εφάρμοσαν συστηματική εξόντωση του πληθυσμού 

της (Levene & Roberts, 1999). Η ακραία βία και ο φανατισμός με τον οποίο επιδόθηκαν σε 

γενοκτονία οι Ιάπωνες ήταν τόσο μεγάλη, που τα εγκλήματα πολέμου που πραγματοποίησαν 

περιγράφονται σήμερα, ως το Ασιατικό Ολοκαύτωμα (Rosefielde, 2010). Το μίσος των 

Ιαπώνων πήγαζε από τις εθνικές και θρησκευτικές διαφορές των δύο κρατών και τους 

οδήγησε σε παραβιάσεις ανθρωπίνων δικαιωμάτων, μαζικές δολοφονίες, συστηματικούς 

βιασμούς και μια αντιπαλότητα που αντέχει μέχρι σήμερα (Rosefielde, 2010). 

Το 1982, στα στρατόπεδα Σάμπρα και Σατίλα του Λιβάνου, οι σύγχρονοι πολεμιστές 

του Γιαχβέ ισοπέδωσαν τους οικισμούς των Παλαιστινίων προσφύγων με μπουλντόζες 

(Williams & Head, 2010). Στην Ισραηλινή επίθεση παρεισφρήσαν διάφορες 

παραστρατιωτικές ομάδες με την ανοχή πάντα του Ισραηλινού στρατού (Becker, 2010). 

Φυσικοί αυτουργοί της σφαγής, σκοτώνοντας ακόμη και βρέφη, ήταν οι Λιβανέζοι 

Χριστιανοί Φαλαγγίτες, σε συνεργασία με τον Ισραηλινό στρατό (Williams & Head, 2010).  

Η σφαγή της Σρεμπρένιτσα το 1995 είναι μια ακόμα περίπτωση επίδειξης 

θρησκευτικού φανατισμού και εγκλημάτων μίσους (Honig, 1997). Κατά τη διάρκεια του 

πολέμου της Βοσνίας, οι Σέρβοι από τη Βοσνία σκότωσαν 8.000 Βόσνιους μουσουλμάνους 

άνδρες και αγόρια παρόλο που είχε κηρυχθεί ασφαλής περιοχή από τα στρατεύματα του ΟΗΕ 

δυο χρόνια πριν (Glenny, 1996). Χαρακτηρίστηκε από το Διεθνές Δικαστήριο της Χάγης ως 

γενοκτονία με ένοχο την Σερβία, μόνη διάδοχο της πρώην Γιουγκοσλαβίας (Kaplan, 2005). 

Οι συγκρούσεις ανάμεσα στους εβραίους του Ισραήλ και στους μουσουλμάνους της 

Παλαιστίνης, κρατάει από το 1929 και είναι οι αιτίες πολυάριθμων νεκρών σε επιθέσεις από 

αμφότερες πλευρές (Carter, 2006). Οι αξιώσεις για τα εδάφη και οι διαφορετικές 

θρησκευτικές τους καταβολές δημιουργούν μια έκρυθμη κατάσταση που απασχολεί την 

παγκόσμια κοινότητα (Carter, 2006). Οι ινδουιστές της Ινδίας και οι μουσουλμάνοι του 

Πακιστάν διαχωρίστηκαν σε 2 κυρίαρχα κράτη το 1947  μετά από απώλειες σε ανθρώπινες 

ζωές που αγγίζουν το ένα εκατομμύριο (Metcalf & Metcalf, 2006). 

Οι θρησκευτικές συγκρούσεις είναι συνυφασμένες διαχρονικά με την ανθρώπινη 

ιστορία, πράγμα που μπορεί να οδηγήσει στο ασφαλές συμπέρασμα ότι θα συνεχίσουν να 
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συμβαίνουν και στο μέλλον. Ο Huntington το 1993 έδωσε την δική του οπτική όσον αφορά 

την αιτία των μελλοντικών θρησκευτικών συγκρούσεων που διαβλέπει στο μέλλον, σε όλα τα 

μήκη και πλάτη της υφηλίου μέσω της θεωρίας του περί σύγκρουσης πολιτισμών(The Clash 

of Civilizations). Χαρακτηριστικά έγραψε πως «οι διαχωριστικές γραμμές μεταξύ πολιτισμών 

θα είναι τα πολεμικά μέτωπα του μέλλοντος» (Huntington, 1993).   Οι πολιτισμοί αυτοί, 

σύμφωνα με τον Huntington διαφέρουν μεταξύ τους σε επίπεδα ιστορία, γλώσσας, 

παράδοσης και κυρίως θρησκείας, και είναι οι εξής:  

 

- Δυτικός πολιτισμός (Αμερική, Καναδάς, Αυστραλία και κεντρική Ευρώπη) 

- Λατινοαμερικάνικος (Νότια και Κεντρική Αμερική) 

- Σλάβο-ορθόδοξος πολιτισμός (Ρωσία, Βαλκάνια, Κύπρος) 

- Κομφουκιανικός (Κίνα και αρκετές ασιατικές χώρες) 

- Ισλαμικός πολιτισμός (Μέση Ανατολή) 

- Αφρικανικός πολιτισμός ( Το μεγαλύτερο μέρος της Αφρικανικής Ηπείρου) 

- Ιαπωνικός (Ιαπωνία) 

Ο Huntington προσθέτει ότι οι πολιτισμικές και θρησκευτικές διαφορές αυτών των 

πολιτισμών θα φέρουν ρήξεις στο μέλλον και θα είναι η κύρια πηγή συγκρούσεων 

(Huntington, 1993).  

 

 

 

 

4.2 Θρησκευτικές τρομοκρατικές οργανώσεις 

 

 
 

 

Το πρόβλημα της τρομοκρατίας ήρθε δραματικά στο προσκήνιο σχετικά πρόσφατα 

και εξαιτίας των γεγονότων της 11ης Σεπτεμβρίου του 2001 στους δίδυμος πύργους στην Νέα 

Υόρκη. Όταν σε πρώτη φάση, οι διαστάσεις του τρομοκρατικού φαινομένου ήταν 

μικρότερες, τα κράτη το αντιμετώπιζαν στο εσωτερικό τους με τις εγχώριες δυνατότητες και 

τα εγχώρια μέσα. Πλέον όμως η τρομοκρατία έχει περάσει σε άλλες κλίμακες καθώς οι 

απειλές έρχονται από πολλές θρησκευτικές οργανώσεις και δρουν πλέον σε διεθνές 

επίπεδο(Παπασωτηρίου, 2009). Μερικές από τις κυριότερες τρομοκρατικές οργανώσεις που 

δρουν σήμερα σκιαγραφούνται στη συνέχεια. 
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Μουσουλμανική Αδελφότητα 

 

Η Μουσουλμανική Αδελφότητα, γνωστή και ως «Κοινωνία των Αδελφών 

Μουσουλμάνων» είναι οργάνωση Ισλαμιστών με έτος ίδρυσης το 1928 και τόπο ίδρυσης την 

Αίγυπτο (Mithell, 1993).=. Ξεκίνησε ως ένα κίνημα θρησκευτικό με τεράστια επιρροή 

εξαιτίας της Πανισλαμικής ιδεολογίας του. Σύμφωνα με εκτιμήσεις, η Μουσουλμανική 

Αδελφότητα είχε περί των δύο εκατομμυρίων μελών προς τα τέλη του Β’ Παγκοσμίου 

Πολέμου σε όλο τον Αραβικό κόσμο (Mithell, 1993). Ιδρυτής της οργάνωσης ήταν ο Χασάν 

αλ-Μπάννα, Αιγύπτιος δάσκαλος και ιμάμης, ο οποίος δολοφονήθηκε στις 12 Φεβρουαρίου 

του 1949 από πυρά που δέχθηκε μετά από προγραμματισμένη συνάντηση με τον υπουργό της 

Αιγύπτου Αλί Μπασά (Mithell, 1993). Ο σημερινός ηγέτης της οργάνωσης, Μοχάμεντ 

Μπαντί, καταδικάστηκε σε θάνατο στις 22 Αυγούστου 2015, με κατηγορίες τον σχεδιασμό 

επιθέσεων, την υποκίνηση βίας και την απόπειρα αποσταθεροποίησης του κράτους (Khan, 

2015).   

 

 

Αλ Κάιντα 

 

Η Αλ Κάιντα (Al-Qaeda που σημαίνει η «βάση») ιδρύθηκε από τον Οσάμα μπιν 

Λάντεν(Osama bin Laden) περί του 1984 και είναι μια ένοπλη τρομοκρατική οργάνωση 

Ισλαμιστών προερχόμενη από τους Αφγανούς μουτζαχεντίν (αγωνιστές τζιχάντ) (Anderson, 

2009). Η Αλ Καίντα έχει ένα διεθνές τρομοκρατικό δίκτυο στο οποίο συμμετέχουν και άλλες 

τρομοκρατικές οργανώσεις (Moghadam, 2008). Τα μέλη της δίνουν θρησκευτικό όρκο 

πίστης, το μπαγιάτ (Bergen, 2001). Ο μεγαλύτερος αριθμός στρατοπέδων της οργάνωσης, 

που είναι και τα σημεία που γίνεται η στρατιωτική εκπαίδευση, βρίσκεται στο Αφγανιστάν. 

Κύρια τρομοκρατικά χτυπήματα της Αλ Κάιντα είναι οι επιθέσεις στις ΗΠΑ την 11η 

Σεπτεμβρίου του 2001, οι επιθέσεις στη Μαδρίτη την 11η Μαρτίου του 2004 και οι επιθέσεις 

στο Λονδίνο την 7η Ιουλίου 2005. Μετά τη σύλληψη και εκτέλεση του Οσάμα μπιν Λάντεν 

το 2011, αρχηγός είναι ο μέχρι τότε νούμερο δύο της ιεραρχίας της οργάνωσης, Αϊμάν αλ 

Ζαουάχρι (Ayman al-Zawahiri) (Moghadam, 2008). 

 

Ισλαμικό Κράτος  

 

Το Ισλαμικό Κράτος (γνωστό και ως Ισλαμικό Κράτος του Ιράκ και του Λεβάντε) 

είναι μια τζιχαντιστική στρατιωτική οργάνωση που δραστηριοποιείται στο Ιράκ και στη 
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Συρία και έχει δεσμούς με την Αλ Κάιντα. Ανακήρυξε μονομερώς την ίδρυση χαλιφάτου σε 

περιοχές που περιλαμβάνουν το Ιράκ και τη Συρία στις 29 Ιουνίου του 2014, ορίζοντας ως 

χαλίφη τον επικεφαλής της, Αμπού Μπακρ αλ-Μπαγκντάντι (Chulov, 2014). Η μελλοντική 

εδαφική εξάπλωση του χαλιφάτου στο Λίβανο, την Παλαιστίνη, το Ισραήλ, την Ιορδανία, το 

Κουβέιτ, την Τουρκία και την Κύπρο είναι στους κεντρικούς στόχους της οργάνωσης (BBC, 

2015).  Έχουν προσαρτηθεί σε αυτήν οργανώσεις όπως η Ανσάρ αλ-Σαρία (η οποία ελέγχει 

την Βεγγάζη) οι Ταλιμπάν και η Μπόκο Χαράμ (η οποία ελέγχει πόλεις στην Νιγηρία), 

επεκτείνοντας με αυτόν τον τρόπο τα εδάφη που είναι υπό τον έλεγχο του Ισλαμικού 

Κράτους. Το Ισλαμικό Κράτος είναι ιδιαίτερα εξτρεμιστική οργάνωση με σκληρό ιδεολογικό 

πυρήνα και έως τώρα έχει προβεί σε πολυάριθμες εκτελέσεις που έχουν μαγνητοσκοπηθεί και 

προβληθεί τηλεοπτικά ενώ έχουν ανατινάξει μεγάλο αριθμό σημαντικών αρχαιολογικών 

χώρων (BBC, 2015). Οι εκτελέσεις ομοφυλόφιλων ανδρών και γυναικών για την κατηγορία 

της μοιχείας είναι πολύ συχνές δημιουργώντας κλίμα τρομοκρατίας στην περιοχή που δρουν 

(Withnall, 2015). 

 

Χεζμπολάχ 

 

Η Λιβανέζικη εξτρεμιστική οργάνωση σιιτών μουσουλμάνων Χεζμπολάχ (Hizbullah) 

που σημαίνει το Κόμμα του Θεού, ιδρύθηκε τη δεκαετία του 1980 και αποτελεί σιιτική 

στρατιωτική και πολιτική οργάνωση. Σχηματίστηκε με αφορμή την επέμβαση του Ισραήλ 

στο Λίβανο το 1982 με κύριους στόχους την αποχώρηση των δυνάμεων κατοχής του Ισραήλ 

από το Λίβανο αλλά και του τερματισμού της εμπλοκής οποιασδήποτε ιμπεριαλιστικής 

δύναμης εκεί (Harik, 2005). Ξεκίνησε ως μικρή στρατιωτική δύναμη, αλλά μετά και την 

πολιτική της μεγέθυνση συμμετέχει ενεργά στην Λιβανέζικη κυβέρνηση. Σημαντική 

οικονομική ενίσχυση δέχεται από το Ιράν το οποίο εκπαίδευσε και τις ένοπλες μονάδες της. 

Από το 1992, αρχηγός της οργάνωσης είναι Χασάν Νασράλα. Η δραστηριότητα της είναι 

ιδιαίτερα επιθετική και επιδίδεται σε τρομοκρατικές ενέργειες κρατώντας ομήρους (Harik, 

2005).  

 

Χαμάς 

 

Η Χαμάς (στα αραβικά σημαίνει Ισλαμικό Κίνημα Αντίστασης) είναι παλαιστινιακή 

σουνιτική μουσουλμανική οργάνωση που ιδρύθηκε το 1987 από τον Σεΐχη Αχμέντ Γιασίν και 

τον Μοχάμεντ Ταχά της Παλαιστίνιας πτέρυγας της Μουσουλμανικής Αδελφότητας. Είναι 

επίσης και το πολιτικό κόμμα που κατέχει και την πλειοψηφία των εδρών στην 

Παλαιστινιακή Εθνική Αρχή. Η δράση της ξεκίνησε κατά την πρώτη Ιντιφάντα (στα αραβικά 
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ταρακούνημα – αναφορά στην πρώτη σύγκρουση Παλαιστίνης και Ισραήλ που διήρκησε από 

το 1987 μέχρι το 1993) με πολύνεκρες βομβιστικές επιθέσεις ενάντια στο Ισραήλ (Pratt, 

2007). Εξαιτίας της έντονης κοινωνικής της δράσης έχει αποκτήσει μεγάλη δημοτικότητα 

στην Παλαιστίνη. Πυρήνας της ιδρυτικής της διακήρυξης, η καταστροφή του Κράτους του 

Ισραήλ και αντικατάσταση του από ένα Παλαιστινιακό Ισλαμικό Κράτος στα ίδια εδάφη 

(Levitt, 2007). Στις περισσότερες χώρες του κόσμου αναγνωρίζεται ως τρομοκρατική 

οργάνωση ενώ διατηρεί δεσμούς με την Χεζμπολάχ (Levitt, 2007). Ένα παρακλάδι της 

Χαμάς, η Παλαιστινιακή Ισλαμική Τζιχάντ είναι ένα από τα φανατικότερα και έχει πλούσια 

δράση σε τρομοκρατικές ενέργειες (Aubrey, 2004). 

 

 

Φατάχ 

Η Φατάχ (Ταχρίρ Φιλαστίν – Απελευθέρωση της Παλαιστίνης) είναι στρατιωτικο-

πολιτική οργάνωση της Παλαιστίνης, που ιδρύθηκε το 1958 από τον Γιάσερ Αραφάτ (Yasser 

Arafat) ενώ τον διαδέχθηκε μετά τον θάνατο του και μέχρι σήμερα ο Φαρούκ Καντούμι 

(Schanzer, 2008). Το 1967. Εντάχθηκε στην Οργάνωση για την Απελευθέρωση της 

Παλαιστίνης η οποία είναι η «μόνη νόμιμη εκπρόσωπος του παλαιστινιακού λαού» 

(Geldenhuys, 1990). Στις δεκαετίες του 1980 και του 1990 διαδραμάτισε σημαντικό ρόλο 

στην διαμόρφωση των παλαιστινιακών θέσεων ενάντια στο Κράτος του Ισραήλ (Schanzer, 

2008). Το 1970 στην Ιορδανία, κατά τη διάρκεια του εμφυλίου, 3000 Παλαιστίνιοι 

σκοτώθηκαν μεταξύ των οποίων και ένα εκ των ιδρυτικών στελεχών της Φατάχ, ο Αμπού 

Αλή Ιγιάντ. Αυτό οδήγησε στη δημιουργία του «Μαύρου Σεπτέμβρη», μιας ιδιαίτερα 

επιθετικής ομάδας που άνηκε στους κόλπους της Φατάχ η οποία αρχικά  εκτέλεσε το 1971 

τον Ουασφί Αλ Ταλ, πρωθυπουργό της Ιορδανίας ενώ στη συνέχεια εκτέλεσε την μεγαλύτερη 

τρομοκρατική της δράση στους Ολυμπιακούς αγώνες του Μονάχου το 1972 όπου 

δολοφόνησε εννέα Ισραηλινούς αθλητές (Aubrey, 2004). Στην Φατάχ πρόσκειται η 

οργάνωση «Ταξιαρχίες των Μαρτύρων του Αλ- Ακσά (al-Aqsa Martyrs' Brigades) με 

πολυάριθμες αποστολές αυτοκτονίας και βομβιστικές επιθέσεις (Aubrey, 2004). 

 

Ένοπλη Ισλαμική Οργάνωση 

 

Η Ένοπλη Ισλαμική οργάνωση είναι μια Αλγερινή ισλαμική οργάνωση που έχει ως 

σκοπό την αντικατάσταση του κοσμικού κράτους της Αλγερίας με την Ισλαμική μορφή 

διακυβέρνησης (Aubrey, 2004). Εκκίνηση της τρομοκρατικής της δράσης έγινε το 1991 με 

μαζικές εκτελέσεις στην Αλγερία πολλές φορές εξαφανίζοντας πληθυσμούς ολόκληρων 

χωριών (Aubrey, 2004). Η Ένοπλη Ισλαμική Οργάνωση είναι επίσης υπεύθυνη για περίπου 
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εκατό δολοφονίες Ευρωπαίων επί του Αλγερινού εδάφους ενώ η συνήθης δράση της 

περιλαμβάνει βομβαρδισμούς, εκτελέσεις και απαγωγές (Aubrey, 2004). 

 

Αμπού Σαγιάφ 

 

Η τρομοκρατική οργάνωση Αμπού Σαγιάφ (Abu Sayyaf Group – ASG) έχει έδρα τις 

Φιλιππίνες με πλούσια δράση. Στενή συνεργασία με την Αλ Κάιντα από την εποχή που 

αρχηγός της ήταν ο Οσάμα μπιν Λάντεν (Aubrey, 2004). 

 

Ισλαμική Οργάνωση και Αλ Τζιχάντ 

 

Είναι Αιγυπτιακές μουσουλμανικές εξτρεμιστικές οργανώσεις που δημιουργήθηκαν 

για να αντιδράσουν στην ενδεχόμενη νεωτερικότητα που ήταν στα σχέδια του Αιγύπτιο 

προέδρου Χόσνι Μουμπάρακ να εφαρμόσει στην Αίγυπτο (Kepel, 2003). Η επίθεση τους 

εναντίον τουριστών και ο θάνατος 62 εξ αυτών το 1997 στο Λουξόρ, ήταν το αποκορύφωμα 

της δράσης τους (Kepel, 2003).   

 

Ισλαμική Τζιχάντ της Υεμένης 

 

Τρομοκρατική οργάνωση που συνδέεται με την Αλ Κάιντα και με δράση στην 

Υεμένη (Shay, 2006). Κορυφαία τρομοκρατική ενέργεια της, η επίθεση της πρεσβείας των 

Ηνωμενων Πολιτειών της Αμερικής στην Υεμένη το 2008 (Springer, Regens & Edger, 2009). 

 

Ku Klux Klan 
 

H Κου Κλουξ Κλαν είναι μια τρομοκρατική οργάνωση που έδρασε στις Ηνωμένες 

Πολιτείες της Αμερικής, έχοντας ως κύρια ιδεολογική θέση την υπεροχή των λευκών έναντι 

των άλλων φυλών, τον αντισημιτισμό και την εχθρικότητα απέναντι στους μετανάστες 

(Jacobs, 2006). Επανιδρύθηκε δύο φορές για να καταλήξει στην μορφή που έχει σήμερα. Η 

πρώτη ίδρυση έγινε από βετεράνους Αμερικανούς στρατιώτες στο Πουλάσκι του Τενεσί μετά 

το τέλος του Αμερικανικού εμφυλίου πολέμου περί του 1871 (Quarles, 1999). Η δεύτερη 

δημιουργία ήρθε το 1915 ενώ το 1921 έγινε ο τελευταίος σχηματισμός ο οποίος ήταν και ο 

πλέον πολυάριθμος (Jacobs, 2006).  Η Κου Κλουξ Κλαν, χρησιμοποιούσε χαρακτηριστικά 

λευκά κοστούμια με λευκή μάσκα που κάλυπτε όλο το πρόσωπο εκτός από τα μάτια και 

μακρύ λευκό κωνικού σχήματος καπέλο (Quarles, 1999). Η συγκεκριμένη στολή σχεδιάστηκε 

για να τρομοκρατεί τα θύματα πριν προβεί στις εκτελέσεις τους (Wyn, 1998).  Σήμερα 
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υπάρχει ακόμη αλλά ως μία περιθωριακή φασιστικού τύπου οργάνωση με ολιγάριθμα μέλη 

στις ΗΠΑ (Quarles, 1999). 

 

 

Ιρλανδική Δημοκρατική Αδελφότητα  

 

Η Ιρλανδική Δημοκρατική Αδελφότητα (Irish Republican Brotherhood - IRA) ήταν 

Ιρλανδικό επαναστατικό κίνημα και ιδρύθηκε το 1919 σαν μετεξέλιξη του κινήματος τον 

Ιρλανδών Εθελοντών (Hopkinson, 2002). Δεν ήταν αμιγώς θρησκευτική τρομοκρατική 

οργάνωση αφού οι στόχοι ήταν κυρίως πολιτικοί και αφορούσαν τον αγώνα για την 

ανεξαρτησία της Ιρλανδίας από την Μεγάλη Βρετανία (Hopkinson, 2002). Η προάσπιση των 

δικαιωμάτων των Προτεσταντών Ιρλανδών έναντι των Καθολικών Ιρλανδών ήταν καίριας 

σημασίας στην πολιτική ατζέντα της οργάνωσης (Hopkinson, 2002). Κομβική στιγμή της 

κόντρας του ΙΡΑ με τις Βρετανικές δυνάμεις είναι η λεγόμενη «Ματωμένη Κυριακή» που 

έλαβε χώρα στο Ντέρρυ της Βόρειας Ιρλανδίας στις 30 Ιανουαρίου του 1972, καθώς 

Βρετανοί Στρατιώτες άνοιξαν πυρ κατά διαδηλωτών με αποτέλεσμα τριανταδύο νεκρούς 

διαδηλωτές. Από το 1971 μέχρι το 2001 έχουν προχωρήσει σε πολυάριθμες βομβιστικές 

επιθέσεις σκοτώνοντας αρκετούς Βρετανούς (Hopkinson, 2002).  

 

 

4.3 Μορφές Θρησκευτικά υποκινούμενης βίας 

 

 
Ο 20Ος αιώνας, χαρακτηρίζεται από την άνοδο της αβεβαιότητας. Είναι ο αιώνας του 

θανάτου των βεβαιοτήτων (Minois, 2007). Οι θρησκείες προσθέτει όμως ο Minois (2007), 

δεν είναι νεκρές και κάποιες επανευρίσκουν την επιθετικότητα τους (όπως το Ισλάμ) ενώ το 

περιεχόμενο τους ωστόσο έχει εκκοσμικευθεί. Από αυτό το δεδομένο αναδύεται ο 

θρησκευτικός φονταμενταλισμός που με όπλο το «μονοπώλιο της αλήθειας» γίνεται δικαστής 

και τιμωρός σε όσους στέκονται στην αντίπερα ιδεολογική όχθη (Μουζέλης, 2014). Η βία 

γίνεται δικαίωμα κατοχυρωμένο από τον προστάτη Θεό και αυτό ασκείται για την επιβολή 

του «ηθικά δίκαιου». Η εννοιοδότηση της βίας, σε γενικά πλαίσια, κρίνεται αναγκαία, προτού 

προχωρήσουμε στη θρησκευτικά υποκινούμενη μορφή της. Υπάρχουν διάφορες μορφές 

επιθετικότητας και υπάρχουν συγκεκριμένα σημεία που διαφέρουν προκειμένου να 

ενταχθούν στο φάσμα της βίας. Βασικό στοιχείο που προϋποτίθεται σε μια πράξη, ώστε να 

θεωρηθεί βίαιη, είναι η πρόθεση. Πρόθεση για πρόκληση σωματικής ή ψυχικής βλάβης. Το 

ποινικό σύστημα, επίσης, αναγνωρίζει τη διαφορά ανάμεσα στις πράξεις με πρόθεση και 

χωρίς πρόθεση και επιβάλλει διαφορετική ποινή για την καθεμία. Βία ορίζεται από τον 
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Παγκόσμιο Οργανισμό Υγείας(World Health Assembly, 1997) ως "η εμπρόθετη χρήση 

φυσικής δύναμης ή εξουσίας, επαπειλούμενη ή πραγματική, εναντίον ενός άλλου προσώπου, 

του ίδιου του εαυτού ή μιας ομάδας ανθρώπων, η οποία έχει ως αποτέλεσμα την επέλευση ή 

την αυξημένη πιθανότητα επέλευσης, τραυματισμού, θανάτου, ψυχολογικής βλάβης, 

στρεβλής ανάπτυξης ή αποστέρησης». 

 Η βία, βέβαια, δεν είναι χαρακτηριστικό μόνο του ανθρώπινου είδους. Σχεδόν όλα 

τα ζώα του ζωικού βασιλείου επιδεικνύουν συμπεριφορές λιγότερο ή περισσότερο βίαιες. Η 

βασική διαφορά είναι πως τα ζώα έχουν διαφορετικά κίνητρα τις στιγμές που γίνονται βίαια 

και επιθετικά. Η διαφορά αφορά στην επιθετική εχθρότητα (hostile aggression) έναντι της 

συντελεστικής εχθρότητας (instrumental aggression). Στην περίπτωση της συντελεστικής 

εχθρότητας, η άσκηση βίας δεν είναι ο σκοπός αλλά το μέσο για την επίτευξη ή την 

απόκτηση ενός στόχου, ενώ στην επιθετική εχθρότητα η βία γίνεται ο σκοπός (Englander, 

2003). Ένας ακόμα τύπος βίας προτάθηκε από τον Mawson (1999) και ονομάστηκε 

παρορμητικός τύπος βίας. Σύμφωνα με αυτόν, ο δράστης δεν επιζητά πάντα την άσκηση βίας, 

αλλά υπάρχουν φορές που, δρώντας παρορμητικά, ασκεί έντονη βία πάνω στο θύμα του. 

Ενδιαφέρον παρουσιάζουν τα στατιστικά στοιχεία που φανερώνουν πως τα περισσότερα 

εγκλήματα δε γίνονται στο δρόμο αλλά μέσα στην κατοικία του θύματος (Jones, 1990). Στην 

Αμερική, λόγου χάρη, το 66% των θυμάτων έγιναν θύματα βίας μέσα στην κατοικία τους και 

από κάποιον που ήξεραν (Bachman, 1994). 

Τα τελευταία χρόνια η θρησκεία μπορεί να αναγνωριστεί ως πηγή βίας, είτε από 

μόνη της χωριστά είτε σε συνδυασμό με οικονομικούς, κοινωνικούς και πολιτικούς 

παράγοντες. Η θρησκευτικά υποκινούμενη βία μπορεί να προσλαμβάνει είτε μεγάλα μεγέθη, 

με επίκεντρο τις βασικές θρησκείες που ακμάζουν αυτή τη στιγμή στον κόσμο, είτε 

μικρότερα μεγέθη, υπό τη σκέπη αιρέσεων και σεχτών. Ένα παράδειγμα τέτοιας σέχτας, που 

απασχόλησε τη λιγότερο πρόσφατη επικαιρότητα, είναι το «Τάγμα του Ναού του Ήλιου». 

Συγκεκριμένα, τον Οκτώβριο του 1994 στη δυτική Ελβετία διαπράχθηκαν ομαδικές 

αυτοκτονίες, ως συνέπεια των πεποιθήσεων των μελών της σέχτας (Klein, 2005). Επομένως, 

το να πεθαίνει κανείς για τη θρησκεία του δεν είναι κάτι πρωτόγνωρο ούτε ανεπανάληπτο. Οι 

ιστορικοί διαθέτουν παραδείγματα αυτής της αυτοκαταστροφικής πρακτικής για όλες τις 

θρησκευτικές και παραθρησκευτικές οργανώσεις. Έτσι, δημιουργείται ένα πεδίο έρευνας, 

μέσα στο οποίο οι ψυχολόγοι καλούνται να μελετήσουν και να εξηγήσουν πώς λειτουργεί ο 

ανθρώπινος ψυχισμός ενάντια στο βασικό ένστικτο της αυτοσυντήρησης και της επιβίωσης, 

προκειμένου να υπερασπιστεί τις θρησκευτικές του πεποιθήσεις.   

Χρησιμοποιώντας το διαχωρισμό που έκαναν οι Al-Rasheed και Shterin(2009) 

καταλήγουμε σε τρεις κατηγορίες θρησκευτικών πράξεων που ενέχουν βία: (Α) Ο θάνατος 
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για τη θρησκευτική πίστη, που ενέχει την προσωπική θυσία του πιστού για την εκπλήρωση 

του σκοπού του. Τα αποτελέσματα αυτής της πράξης έχουν ως στόχο μόνο τον ίδιο τον πιστό. 

Χαρακτηριστικό παράδειγμα είναι οι ομαδικές αυτοκτονίες του τάγματος του Ηλίου, οι 

πιστοί του οποίου πίστευαν ότι, αφαιρώντας την ίδια τους την ζωή, θα ξεκινήσουν το ταξίδι 

προς τον Σείριο. (Β) Ο θάνατος τόσο του πιστού όσο και του εχθρού της πίστης. Τυπικό 

παράδειγμα αποτελούν οι γιαπωνέζοι Καμικάζι, οι οποίοι με αποστολές αυτοκτονίας 

έπλητταν και τον εχθρό. Η τρομοκρατική επίθεση της 11ης Σεπτεμβρίου είναι άλλο ένα 

χαρακτηριστικό παράδειγμα τέτοιου είδους βιαιοπραγίας. (Γ) Ο θάνατος των εχθρών της 

πίστης χωρίς, όμως, τη θυσία του ίδιου του πιστού. Οι σταυροφορίες αποτελούν ένα τέτοιο 

παράδειγμα θρησκευτικά υποκινούμενης βίας.  

Μια διαφορετική οπτική εξέφρασαν το 2003 οι Petito & Hatzopoulos, εκφράζοντας 

την απορία αν η θρησκευτική βία είναι όντως θρησκευτικό φαινόμενο ή αν είναι μέρος των 

πολιτικών εκδηλώσεων της θρησκείας. Αν ισχύει το δεύτερο είναι σαφής η ανάγκη για 

εννοιολογικό διαχωρισμό ανάμεσα στη θρησκεία και την πολιτικοποιημένη θρησκεία. Ο 

Jonathan Fox εξηγεί  πως  η  Δύση,  βασισμένη  εξολοκλήρου στους τρεις πυλώνες της 

(οικονομία, αποικιοκρατία, εθνικισμό) περιμένει από τον υπόλοιπο κόσμο να δρα με βάση τα 

κοσμικά αίτια αλλά οι εξτρεμιστικές δράσεις των θρησκευτικών φονταμενταλιστών του 

Ισλάμ δείχνει πως οι Μουσουλμάνοι συνεχίζουν  να  βλέπουν  τον  κόσμο  μέσα  από  το  

πρίσμα  των αυστηρών επιταγών της  θρησκείας τους (2009). 

Το φαινόμενο του εγκλήματος, παρ’ όλα αυτά, είναι πολυπαραγοντικό και η 

ανεύρεση αιτιότητας δε θα μπορούσε να επαφίεται μονομερώς στη θρησκεία. Οι παράγοντες 

που το επηρεάζουν είναι κοινωνικοί, οικονομικοί, πολιτικοί και ψυχολογικοί και καθορίζουν 

σε βάθος τις συνθήκες που εν τέλει οδηγούν στην τέλεση της εγκληματικής πράξης. Κοινός 

παρονομαστής στις μεγαλύτερες θρησκείες είναι η ύπαρξη κάποιου δόγματος, που πηγάζει 

από κάποιο «ιερό» βιβλίο. Η ηθική που παρουσιάζεται και προτείνεται στο εκάστοτε βιβλίο 

καθώς και η ερμηνεία και εφαρμογή της ηθικής αυτής είναι ένα αντικείμενο που χρήζει 

επισταμένης μελέτης.  

Σύμφωνα με τον Pape (2006), η αυτοκτονία που διαπράττεται από θρησκευτικούς 

εξτρεμιστές έχει πολλές φορές στρατηγική χρησιμότητα και μοιάζει περισσότερο με πολιτική 

πράξη παρά με πράξη βίας ορμώμενη από θρησκευτικές πεποιθήσεις. Πρόθεση της Χαμάς 

(Παλαιστινιακής σουνιτικής παραστρατιωτικής οργάνωσης - πολιτικού κόμματος), σύμφωνα 

με τον Pape, είναι η εκμετάλλευση της Τζιχάντ για την ικανοποίηση στόχων πολιτικής αξίας. 

Η διαφοροποίηση, βέβαια, έρχεται ανάμεσα στους υψηλά ιστάμενους στην ιεραρχία, οι 

οποίοι, βλέποντας τη «μεγάλη εικόνα»,  χαράσσουν μεγαλεπήβολες στρατηγικές με πολιτικές 

σκοπιμότητες, και στα άτομα που είναι φανατισμένα αρκετά, για να θυσιάσουν τη ζωή τους 

συνειδητά για θρησκευτικούς λόγους. Ο επικίνδυνος δεσμός που δημιουργείται είναι 
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ανάμεσα στην θρησκεία και στην πολιτική, που κατά κάποιο τρόπο είναι πάντα 

συνυφασμένες μεταξύ τους. 

Η κύρια, όμως, έκφραση βίας υποκινείται από τον θρησκευτικό φονταμενταλισμό. Ο 

θρησκευτικός φονταμενταλισμός εμφανίζεται ως μια αντίδραση στο φαινόμενο της 

παγκοσμιοποίησης και του εκμοντερνισμού της κοινωνίας.  Σύμφωνα με τον Woolf, 

φονταμενταλισμός σημαίνει «την απόλυτη και κατά γράμμα προσήλωση στα θεμελιώδη 

δόγματα μιας θρησκείας, όπως αυτά ορίζονται στα ιερά κείμενα»(2004). Η κυριολεκτική και 

αυτολεξεί πίστη στα ιερά κείμενα αποτελεί αδιαπραγμάτευτη αξία μιας και, σύμφωνα με τους 

φονταμενταλιστές, τα ιερά αυτά κείμενα εσωκλείουν την απόλυτη και μοναδική αλήθεια. 

Φονταμενταλιστές υπάρχουν σε όλες τις μεγάλες θρησκευτικές ομάδες και χαρακτηρίζονται 

από ιδιαίτερο πάθος στις θρησκευτικές τους παραδόσεις και αντίσταση στις αλλαγές και στις 

τάσεις εκμοντερνισμού (Woolf, 2004).  

Κύριο χαρακτηριστικό των φονταμενταλιστών, όπως αναφέρθηκε και παραπάνω, 

είναι η κατά γράμμα προσήλωση στα κείμενα της θρησκείας τους. Αυτή η προσήλωση δεν 

εντοπίζεται μόνο στη Βίβλο αλλά και στο Κοράνιο και στην Τορά. Ερμηνεύουν τα ιερά τους 

βιβλία ως αλάνθαστα, καθώς τα θεωρούν θεόπνευστα, οπότε και απαιτούν την πλήρη 

εφαρμογή στην κοινωνία των κανόνων που εσωκλείουν τα διδάγματα τους. Κύρια αιτία της 

έξαρσης του φαινομένου του φονταμενταλισμού από τις αρχές του 20ου αιώνα μέχρι σήμερα 

είναι το φαινόμενο της παγκοσμιοποίησης. Η παγκοσμιοποίηση μπορεί αρχικά να αφορά στη 

δημιουργία μιας παγκόσμιας οικονομικής ζώνης με διεθνώς ελεύθερη διακίνηση αγαθών, 

αλλά αυτό επιφέρει σταδιακά αλλαγές και σε επίπεδο κοινωνικό και πολιτισμικό. Αυτή είναι 

και η βασική πηγή αντιδράσεων των φονταμενταλιστών. Αντιδρούν στην έννοια της 

παγκοσμιοποίησης και της φιλελευθεροποίησης εξαιτίας της ομογενοποίησης που 

προϋποθέτει, του συντονισμού του τρόπου σκέψης προς τις ίδιες αξίες και στην τάση για 

κοσμικότητα της εξουσίας.  

Ενδεχομένως, η έξαρση του φονταμενταλισμού στο μουσουλμανικό κόσμο οφείλεται 

στην αργοπορημένη κοσμικότητα των μουσουλμανικών κοινωνιών, που αντιδρούν με τη 

σειρά τους, όπως αντέδρασε και ο χριστιανικός κόσμος νωρίτερα στην ιστορία το μεσαίωνα 

με τις Σταυροφορίες. Και, ενώ σε πρώτη φάση δεν επρόκειτο για μια σύγκρουση 

θρησκευτικών πεποιθήσεων ανάμεσα στο δυτικό και στο μουσουλμανικό κόσμο αλλά για 

εσωτερικές κοινωνικές αντιδράσεις, η αναταραχή αυτή προσέλαβε και διαστάσεις πολιτικές, 

με αποτέλεσμα στο τέλος να διολισθήσει ανάμεσα στο θρησκευτικό και στο πολιτικό επίπεδο 

δημιουργώντας νέους συσχετισμούς μεταξύ εθνών (Armstrong, 2000). Η αποικιοκρατία και ο 

ιμπεριαλισμός των δυτικών χωρών έκαναν την αλλαγή πιο ραγδαία, φέρνοντας δύο εντελώς 

διαφορετικούς κόσμους αντιμέτωπους. Παρατηρώντας την απόρροια των εθνικών 

προβλημάτων που προκαλούσε η εξάρτηση των αραβικών χωρών από τις δυτικές, ο 

Τερζάκης το 2007 ονόμασε τον φονταμενταλισμό «ως έναν καθυστερημένο εθνικισμό».  
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Οι κυριότερες μορφές του φονταμενταλισμού είναι αντίστοιχες των κυρίαρχων 

θρησκειών. Ο Εβραϊκός Φονταμενταλισμός εμφανίστηκε  ως αποτέλεσμα της ανάγκης των 

Εβραίων να προσδιοριστούν γεωγραφικά διεκδικώντας τη γη που ο Θεός τους, μέσω των 

ιερών Γραφών τους, τους είχε υποσχεθεί και η οποία είχε περιέλθει στην ιδιοκτησία των 

Αράβων.  

Στην περίπτωση του Εβραϊκού Φονταμενταλισμού, ειδικότερα, το πέρασμα από το 

θρησκευτικό στο πολιτικό επίπεδο έγινε μέσω της επιδίωξης σχηματισμού του Εβραϊκού 

εθνικού κράτους.  Μετά την ίδρυση του Ισραηλινού κράτους οι εβραίοι φονταμενταλιστές, 

ακολουθώντας το ιερό τους κείμενο, την Τορά, συνέχισαν να επιδιώκουν την επιστροφή στη 

Γη του Ισραήλ, καθώς θεωρούσαν ότι, νομοτελειακά από τις επαγγελίες του Θεού τους, αυτή 

η γη τους ανήκει. Όντας μια κλειστή ομάδα ανθρώπων, οι φονταμενταλιστές Εβραίοι 

ανέπτυξαν μια ιδιαίτερα ελιτίστικη αντίληψη, θεωρώντας τους εαυτούς τους ανώτερους από 

τους υπόλοιπους ανθρώπους (Woolf, 2004). 

Ο Χριστιανικός Φονταμενταλισμός μπορεί να παρατηρηθεί σε διάφορες ομολογίες. 

Στην Ορθόδοξη Ελληνική Εκκλησία, για παράδειγμα, ως σχίσμα φονταμενταλιστών 

χριστιανών θεωρούνται οι λεγόμενοι «Παλαιοημερολογίτες» οι οποίοι αποσχίσθηκαν από την 

κρατούσα εκκλησία (των Νεοημερολογιτών), καθώς αντέδρασαν στην αλλαγή του 

ημερολογίου την οποία ερμήνευσαν ως υποταγή των Ορθοδόξων στον Πάπα. Πιο έντονες 

εκφράσεις φονταμενταλισμού εντοπίζονται στον Προτεσταντισμό σε μεγάλα αστικά κέντρα 

της Αμερικής. Ευαγγελικοί (στους οποίους αποδίδεται λανθασμένα το όνομα Ευαγγελιστές), 

Λουθηρανικοί, Μεθοδιστές και Πρεσβυτεριανοί, προσπαθούν με πάθος να επαναφέρουν το 

κεντρικό δόγμα του Χριστιανισμού και κηρύττουν τις διδασκαλίες όπως τις διαβάζουν 

απευθείας και κατά γράμμα από τις Γραφές (Woolf, 2004).. Συσπειρωμένοι γύρω από αυτές 

τις αξίες, επικεντρώθηκαν στον συντηρητισμό και σε αντιλήψεις εθνικιστικού χαρακτήρα 

(Armstrong, 2000). Η εμφάνιση της θρησκευτικής αδελφότητας Κου Κλουξ Κλαν (ΚΚΚ) 

αποτελεί χαρακτηριστικό παράδειγμα, αφού γεννήθηκε το 1915 μέσα από τις αναδυόμενες 

αρχές του φονταμενταλισμού και, χρησιμοποιώντας εξτρεμιστικές πράξεις βίας, επέδειξε 

αντισημιτισμό, ομοφυλοφοβία και ρατσισμό απέναντι σε ευάλωτες ομάδες, όπως στους 

Αφροαμερικάνους (Quarles, 1999). 

Στη σύγχρονη εποχή, μεσουρανεί στο στερέωμα του θρησκευτικού φανατισμού, ο 

Ισλαμικός Φονταμενταλισμός. Μπορεί να χαρακτηριστεί ως η πιο ακραία και ακραιφνής 

υποταγή σε Ιερά Κείμενα, με προσήλωση στην απόλυτη εφαρμογή των κανόνων του 

Κορανίου (του Λόγου του Θεού) και του Χαντίθ (του Λόγου του προφήτη Μωάμεθ) 

(Bosworth et al, 1991). Μέσα από τα κείμενα του Κορανίου, θεσμοθετείται ένα νομικό 

σύστημα, η Σαρία, την οποία οι φονταμενταλιστές επιθυμούν να ακολουθούν κατά γράμμα.  

Στην Ινδία, όπου το 80% περίπου του πληθυσμού της χώρας αποτελείται από 

Ινδουιστές, τα ιερά βιβλία είναι περισσότερα από ένα (πχ Βέδες). Το κύριο αίτημα των 
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φονταμενταλιστών ινδουιστών είναι η κατάργηση της ανεξιθρησκίας, για να ενισχυθεί ο 

ινδουισμός απέναντι στην εξάπλωση άλλων θρησκειών.  

Όσο παράδοξο και αν είναι, υπήρξε και Βουδιστικός Φονταμενταλισμός, που 

αναπτύχθηκε κυρίως στη Σρι Λάνκα και στο Μπουτάν.  Βασική επιδίωξη ήταν η κάθαρση 

του Βουδισμού από στοιχεία ξένων πολιτισμών και θρησκειών που είχαν παρεισφρήσει λόγω 

της εξάπλωσης που γνώρισε. 

Ο Σιχικός Φονταμενταλισμός, τέλος, ξεκίνησε στην Ινδία, όταν ο Μπιντρανουάλε 

(Jarnail Singh Bhindranwale), ένας Σιχ ιερέας μιας πολύ παραδοσιακής μορφής του Σιχισμού 

(του Damdami Taksal), σκοτώθηκε από ινδικά στρατεύματα. Μια σειρά από τρομοκρατικές 

επιθέσεις εξαπολύθηκαν από φονταμενταλιστές Σιχ εναντίων Ινδών ηγετών, με πιο 

σημαντική τη δολοφονία της πρωθυπουργού της Ινδίας, Ίντιρα Γκάντι, το 1984 από δύο Σιχ 

σωματοφύλακές της (Dilgeer, 2011). 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 5 - ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ  
 

 

 
«Οι καλύτεροι δίχως πεποίθηση, ενώ οι χειρότερη ωθούνται από την ένταση του 

πάθους». Σε αυτή τη φράση του William Butler Yeats στο ποίημα του «Δευτέρα Παρουσία» 

αποτυπώνει τους συσχετισμούς και την δυναμική της κοινωνίας μας. Όπως συμπληρώνει και 

ο Žižek (2010) «αυτή είναι μια άριστη περιγραφή της διαφοράς σήμερα των αναιμικών 

φιλελεύθερων, από τους παθιασμένους φονταμενταλιστές». Πράγματι, οι φονταμενταλιστές 

από όποιον ιδεολογικό χώρο και αν προέρχονται, έχουν καλύτερες πιθανότητες επιβίωσης σε 

έναν ιδιαιτέρως ανταγωνιστικό κόσμο. Σύμφωνα με τον Dawkins (2007) άλλωστε, αυτή η 

εγγενής ιδιότητα του ανθρώπου πηγάζει από έναν πολύ σημαντικό εξελικτικό μηχανισμό: την 

δημιουργία πεποιθήσεων με σκοπό την επίλυση των εσωτερικών αμφιταλαντεύσεων. Η 

ύπαρξη μιας παράλογης πεποίθησης προφυλάσσει από την αστάθεια του νου, που είναι πολύ 

σημαντικό προσόν σε συνθήκες που χρειάζονται γρήγορες επιλογές. Αυτό το δεδομένο σε 

συνδυασμό με έναν άλλο γνωστικό μηχανισμό, της συσσώρευσης γνώσης από τις φιγούρες 

εξουσίας, βρίσκει απόλυτη εφαρμογή στις περίπτωση των θρησκευτικών φονταμενταλιστών. 

Αφενός μια μεταφυσική πεποίθηση εξοντώνει τις εσωτερικές αμφιταλαντεύσεις και δίνει 

σταθερότητα και σιγουριά στην καθημερινότητα, αφετέρου η ακολούθηση των θρησκευτικών 

πεποιθήσεων των γονιών μας ή της κοινωνίας που εντασσόμαστε, είναι μια γενετικά 

προγραμματισμένη λειτουργία από την οποία έχει άμεση εξάρτηση η επιβίωση μας. Η σκέψη 

του Zizek (2010) έχει μια ενδιαφέρουσα χροιά, αφού θεωρεί τους θρησκευτικούς 

φονταμενταλιστές που καταλήγουν στην τρομοκρατίας ως μη αυθεντικούς φονταμενταλιστές. 

Θεωρεί ότι οι τρομοκράτες οδηγούνται στις πράξεις τους όχι εξαιτίας του θρησκευτικού 

φονταμενταλισμού τους αλλά για τον φθόνο που αισθάνονται για το πολύτιμο αντικείμενο 

του άλλου (εννοώντας  του Δυτικού) καθώς και τον φθόνο της ίδιας της απόλαυσης για το 

αντικείμενο. Στη τελική μορφή του αυτό ο φθόνος, διαμορφώνει το υποκείμενο να επιζητά 

την καταστροφή του αντικειμένου προκειμένου να καταστραφεί η δυνατότητα του άλλου να 

το απολαύσει (Zizek, 2010). Στην ουσία ο Zizek (2010) ξετυλίγει μια ιστορία κατωτερότητας, 

κατά την οποία οι τρομοκράτες φονταμενταλιστές αισθάνονται σύμπλεγμα κατωτερότητας 

και το εκφράζουν με ακραίες πράξεις μίσους προς κάθε τι διαφορετικό που το νιώθουν 

ενδόμυχα, ανώτερο.  
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Οι σκέψεις του Zizek δεν μπορούν να βρουν εφαρμογή σε κάθε περίπτωση. Κάποιες 

φορές οι λόγοι πίσω από την τρομοκρατική πράξη που έγινε στο όνομα της θρησκείας, είναι 

πολιτικοί, και κάποιοι λόγοι είναι η απλή, ακραιφνής απόδοση των ιερών κειμένων των 

θρησκειών.   

Όσον αφορά τον βαθμό εκπλήρωσης του αρχικού στόχου της εργασίας, η απάντηση 

δεν μπορεί να είναι ξεκάθαρη. Το φαινόμενο του θρησκευτικού εγκλήματος είναι 

πολυπαραγοντικό και επομένως η μία διάσταση του που είναι η θρησκευτική πεποίθηση δεν 

μπορεί μοναχή της να προκαθορίσει μια ανθρώπινη συμπεριφορά. 

 

Η αρχαία αυτή πρακτική που ονομάζεται τρομοκρατία, δεν θα σταματήσει να 

υπάρχει μέχρι να γίνει ανασχηματισμός των κοινωνιών μας και απομόνωση των 

χαρακτηριστικών που δημιουργούν τις κοινωνικές ανισότητες: φτώχεια, καταπίεση, 

προκατάληψη, αναξιοπρέπεια, φονταμενταλισμός.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 



 
61 

 

 

Βιβλιογραφία 

 

 

Abbott, G. (2006) Execution: The Guillotine, the Pendulum, the Thousand Cuts, the Spanish 

Donkey, and 66 Other Ways of Putting Someone to Death, St. Martin's Press. 

 

Abbott, G. (2005) Execution - A Guide to the Ultimate Penalty. Summersdale Publishers. 

 

Afshar, Halah, Aitken, Rob, & Franks, Myfanwy (2005). Feminisms, Islamophobia and 

Identities. Political Studies, 53(2), 262–283. 

 

Atran. S. (2003). Genesis of suicide terrorism. Science, 299, 1534-1539 . 

 

Anderson, P. (2009) Transnational Radical Islamism, on The Journal of Conflict studies vol. 

29. 

Applebaum, Α. (2004) Gulag: A History of the Soviet Camps, Penguin Books, London. 

 

Armstrong, K. (2000) The Battle for God, a History of Fundamentalism, Ballantine Books, 

New York. 

 

Αλεξιάδης, Σ.(2004) Εγχειρίδιο εγκληματολογίας, Εκδόσεις Σάκκουλα, Θες/νίκη. 

 

Al-Rasheed, M., Shterin, M. (2009) Dying for Faith: Religiously Motivated Violence in the 

Contemporary World. I.B.Tauris & Co Ltd 

 

Aubrey, S.M. (2004) The New Dimension on International Terrorism, vdf Hochschulverlag 

AG. 

 

Bakker, Edwin (2006). Jihadi Terrorists in Europe, Their Characteristics and the 

Circumstances in Which They Joined the Jihad: An Exploratory Study. The Hague: 

Clingendael Institute. 

 



 
62 

Bachman, R. (1994). Violence against women: A national crime victimization survey report. 

Washington, DC: U.S. Department of Justice. 

 

Baier, C. J., & Wright B. E. (2001). “If you love me, keep my commandments”: A meta-

analysis of the effect of religion on crime. Journal of Research in Crime and Delinquency, 38, 

3-21. 

 

BBC News (8 Οκτωβρίου 2015) What is ‘Islamic State’? BBC News. Ανακτήθηκε 8 

Οκτωβρίου 2015, από ιστοσελίδα http://www.bbc.com/news/world-middle-east-29052144 

 

Becker, J. (2010) The PLO: The Rise and Fall of the Palestine Liberation Organization, 

Authorhouse. 

 

Bennet, J. (2004, July 15). In Chaos, Palestinians Struggle for Way Out. The New York Times, 

1, 10–11. 

Bentham, J. (1802) Traité de législation civile et pénale, μεταφρ. Et Dumont, Λονδίνο, εκδ. 

Taylor & Francis (επανεκδ.  1858). 

 

Bergen, P. (2001). Holy War, Inc.: Inside the Secret World of Osama bin Laden (1st ed.). 

New York: Free Press.  

Bosworth, C.E, Donel V., E., Heinrichs, W.P., Pellat, C. (1991). The Encyclopedia of Islam, 

Vol. 3, E.J. Brill, Leiden. 

Boyer, P. (2001). Religion Explained. Λονδίνο: Heinemann. 

 

Brain, P. & Susman, E. (1997). Hormonal aspects of aggression and violence. (pp314-323). In 

D. Stoff, J. Breiling, & J. Maser (Eds.) Handbook of antisocial behavior. New York: Wiley.   

 

Brumberg, D. (2001). Reinventing Khomeini: The Struggle for Reform in Iran. University of 

Chicago Press. 

 

Γαρδίκας, Κ.Γ. (1965) Εγκληματολογία, Τόμος Α’, Τα γενικά και ατομικά αίτια των 

εγκλημάτων, 5η έκδ., Αθήνα. 

 

Carter, J. (2006) Palestine: Peace Not Apartheid. Simon & Schuster. 

 



 
63 

Chaliand, G., Blin, A. (2007) The History of terrorism: From Antiquity to al Qaeda, 

University of California Press, California.  

 

Chris E. (2002). The Psychology of Terrorism: Theoretical Understandings and Perspectives, 

Vol. III. Psychological Dimensions to War and Peace. Westport, CT: Praeger. 

 

Chomsky, N. (2006). Failed States: The Abuse of Power and the Assault on Democracy. New 

York: Metropolitan Books. 

 

Chulov, M. (11 Δεκεμβρίου 2014) Isis: the inside story. The Guardian.  Ανακτήθηκε 5 

Οκτωβρίου 2015, από ιστοσελίδα http://www.theguardian.com/world/2014/dec/11/-sp-isis-

the-inside-story 

Γιωτοπούλου-Μαραγκοπούλου, Α. (1984) Εγχειρίδιο Εγκληματολογίας: Μέρος Α’- 

Εισαγωγικά, Αθήνα, εκδ. Νομική Βιβλιοθήκη 

 

Connell, E. S. (2004) Fransisco Goya: A Life, Counterpoint, New York.  

 

Coser, L. A. 1977. Masters of Sociological Thought: Ideas in Historical and 

Social Context. London, Sidney, Toronto, Washington, New York, Chicago: 

HBJ. 

 

Crayton, J.W. (1983) Terrorism and the Psychology of the Self, Perspectives on Terrorism, 

Wilmington, Delaware: Scholarly Resources.  

 

Crenshaw, M. (1986) The Psychology of Political Terrorism. In Margaret G. Hermann (Ed.), 

Political Psychology (pp. 379–413). San Francisco: Jossey-Bass. 

Cusson, M. (2004) Σύγχρονη εγκληματολογία, Αθήνα, εκδ. Νομική Βιβλιοθήκη 

 

Δασκαλόπουλος, Ι. Μ., (1972) Στοιχεία Εγκληματολογίας, τόμος Α’, Γενική Εγκληματολογία, 

Τόμος Α’, Η φύσις του εγκλήματος, Αθήνα. 

 

Dawkins, R. (2007) Η περί Θεού αυταπάτη, Αθήνα, εκδ. Κάτοπτρο. 

 

Dilgeer, H. S. (2011) Sikh History in 10 volumes (vol. 7, 9), Waremme, Sikh University Press. 



 
64 

Donahue, M. J., & Benson, P. L. (1995). Religion and the well-being of adolescents. Journal 

of Social Issues, 51, 145-160. 

 

Donelly, M.P. (2011) The Big Book of Pain: Torture & Punishment Through History, The 

History Press. 

 

Durant, W. (1993) The Story of Civilization, vol. 4, MJF Books. 

Durkheim, E., (1895) The Rules of Sociological Method, Beverly Hills, CA: Sage Publications 

 

Dysonm W.E. (2008) Terrorism: An Investigator’s Handbook, 3rd edition, Matthew Hender 

& Company Inc. 

 

Ehrilich, P. R., Liu, J. (2002) Some Roots of Terrorism, Population and Environment, v.24, 

pp.183-192. 

 

Eichelman, B., Soskis, D., Reid, W. (1983) Terrorism: Interdisciplinary Perspectives (pp. 

153–177). Washington, D.C.: American Psychiatric Association. 

 

Elifson, K. W., Peterson, D. M., Hadaway, C. K. (1983) Religiosity and delinquency: A 

contextual analysis. Criminology, 21. 

 

Encyclopedia Britannica (2006) Britannica Encyclopedia of World Religions, Encyclopaedia 

Britannica, Inc. 

 

Englander, E.K. (2003) Understanding Violence, Second Edition, Lawrence Erlbaum 

Associates Publishers, London. 

 

Esposito, J. L. (1999) The Islamic Threat, Myth or Reality, Oxford University Press, New 

York. 

 

Esposito, J. L. (1999) The Oxford History of Islam, Oxford University Press, New York. 

 

Eysenck, H.J. (1977). Crime and personality (3rd ed.). London: Routledge & Kegan Paul. 



 
65 

Farouki, N. (1997) Πίστη και λογική. Η ιστορία μιας παρεξήγησης, εκδ. Π. Τραυλός - Ε. 

Κωσταράκη, Αθήνα. 

 

Federici, S. (2014) Ο Κάλιμπαν και η Μάγισσα: Γυναίκες, Σώμα και Πρωταρχική 

Συσσώρευση, εκδ. Πολιτεία. 

 

Fox, J. (2009) Integrating religion into international relations theory, Routledge Handbook 

of Religion and Politics (επιμ.) Jeffrey Hanes, Routledge, New York. 

Freud, S. (2001) Φαινομενολογία των Θρησκειών: Ο Μωυσής και ο μονοθεϊσμός, εκδ. 

Δαμιανός, Αθήνα. 

 

Fulcher of Chartres (1972) A History of the Expedition to Jerusalem, W.W. Norton & 

Company. 

 

Galtung, J. (1988) On the causes of terrorism and their removal, IFDA,Dossier 66. 

 

Gardiner, E. (2008) Visions of Heaven & Hell Before Dante, Italica Press, New York. 

Garofalo, R. (1905) Criminologie, Παρίσι, εκδ. F. Alcan. 

Geldenhuys, D. (1990) Isolated states: a comparative analysis, Cambridge University Press. 

Giddens, A. (2002). Κοινωνιολογία, Τσαούσης, Δ. Γ. (Μετάφραση και Επιμέλεια). Αθήνα: 

Gutenberg   

 

Glenny, M. (1996) The Fall of Yugoslavia: The Third Balkan War, Penguin Books. 

 

Golden, R. M. (2006). Encyclopedia of Witchcraft, The Western Tradition, τομ. Α’ , Oxford: 

Abc- Clio Inc. 

 

Gottschalk, M., Gottschalk, S. (2004). Authoritarianism and Pathological Hatred: The Social 

Psychological Profile of the Middle Eastern Terrorist. American Sociologist, 32, 38–59. 

 

Gower, R. S. (2010) Joan of Arc, Qontro Classic Books. 

 

Hamm, M. S. (2004). Apocalyptic Violence: The Seduction of Terrorist Subcultures. 

Theoretical Criminology, 8(3), 323–339. 



 
66 

 

Harik, P. J. (2005) Hezbollah: The Changing Face of Terrorism, I.B.Tauris & Co Ltd. 

 

Hatzopoulos, P., Petito F. (2003) Religion in IR –The Return from Exile, Palgrave Macmillan, 

Νέα Υόρκη, σ. 12. 

 

Hirschi, T. (1969). Causes of delinquency. Berkeley and Los Angeles: University of 

California Press 

 

Hirschi, T., & Stark, R. (1969). Hellfire and delinquency. Social Problems, 17. 

 

Hjelle, L. A., Ziegler, D.J.(1992) Personality Theories, Basic Assumptions, Research and 

Applications, 3rd Edition, McGraw – Hill, Inc. 

 

Hoffman, B. (1998) Inside Terrorism, Columbia University Press, New York. 

 

Honig, J. W. (1997) Srebrenica: Record of a War Crime, Penguin Books. 

 

Hobbes, T. (1651). The Leviathan, Wordsworth Editions Limited, London.   

 

Hopkinson, M. (2002). The Irish War of Independence. Ithaca: McGill-Queen's University 

Press, Montreal. 

 

Hubbard, D.G. (1983) The Psychodynamics of Terrorism, International Violence, New York: 

Praeger. 

 

Hudson, R. A. (1999) The Sociology and Psychology of Terrorism: Who becomes a terrorist 

and why? Federal Research Division, Library of Congress, Washington, D.C.  

 

Huntington, S. P. (1993) The Clash of Civilizations?, in "Foreign Affairs", vol. 72, no. 3, 

Summer. 

 

Huntington, S. P. (2005) Who Are We: The Challenges to America’s National Identity, Simon 

and Schuster, New York. 

 

Imre, R., Mooney, T. B., Clarke, B. (2008). Responding to Terrorism. Farnham, England: 

Ashgate.  



 
67 

Islam, M. Q., Shahin, W. N. (2001). Applying Economic Methodology to the War on 

Terrorism. Forum for Social Economics, 31(1), 7–26. 

 

Jacobs, D. (2006) Ku Klux Klan America's First Terrorists Exposed, Idea Men Productions. 

 

Jenkins, B. (1983). Research in Terrorism: Areas of Consensus, Areas of Ignorance. In Burr.  

 

Juergensmeyer, M. (2003) Terror in the mind of God, University of California Press, Los 

Angeles. 

 

Jones, J. (1990). Violent statistics. APA Monitor. 

 

Καιρίδης, Δ. (2008) Η Αμερικάνικη εξωτερική πολιτική και η συντηρητική αντεπανάσταση: Ο 

Μπους, η Τρομοκρατία, το Ιράκ και το Ισλάμ, εκδ. Ι.Σιδέρης, Αθήνα. 

 

Kaplan, R.D. (2005) Balkan Ghosts: A Journey Through History, Picador.  

 

Kelly, M. J., Mitchell, T. H. (1981). Transnational Terrorism and the Western Elite Press. 

Political Communication and Persuasion, 1(3), 269–296 

 

Kepel, G. (2003) Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh, University of 

California Press 

Khan, S. (22 Αυγούστου 2015) Muslim Brotherhood leader Mohamed Badie sentenced to 'life 

in prison' - on top of death sentence: Sentence over the killing of five people in an attack on a 

police station in 2013. The Independent. Ανακτήθηκε 5 Οκτωβρίου 2015, από ιστοσελίδα 

http://www.independent.co.uk/news/world/africa/muslim-brotherhood-leader-mohamed-

badie-sentenced-to-life-in-prison-on-top-of-death-sentence-10467167.html 

 

Kierkegaard, S. (1994) Φόβος και Τρόμος, εκδ. Νεφέλη, Αθήνα 

Klein, S. (2005) The Most Evil Secret Societies in History. Barnes and Noble. 

 

Kring, A., Davison, G., Neale, J., Johnson, S. (2010) Ψυχοπαθολογία, Gutenberg, Αθήνα. 

 

Laqueur, W. (1977) Terrorism. Boston: Little, Brown. 

 



 
68 

Levene, M., Roberts, P. (1999) The Massacre in History. Berghahn Books, Oxford.  

 

Levitt, M. (2007) Hamas: Politics, Charity and Terrorism in the Service of Jihad, Yale 

University Press. 

 

Λιβαδά, Φ. (1998) Τρομοκρατία: Νεότερες Εξελίξεις στο Διεθνές Δίκαιο, Εκδ. Σάκκουλα, 

Αθήνα-Κομοτηνή.  

 

Lifton, R. J. (2000). Destroying the World to Save It: Aum Shinrikyo, Apocalyptic Violence, 

and the New Global Terrorism. New York: Picador 

 

Lombroso, C., Gibson, M., Rafter, N.H. (2006) Criminal Man, Duke University Press. 

 

Louw, P. E. (2003). The “War against Terrorism”: A Public Relations Challenge for the 

Pentagon. Gazette: The International Journal for Communication Studies, 65(3), 211–230. 

 

Mahan, S. G., Griset, P. L. (2007). Terrorism in Perspective (2nd ed.). Thousand Oaks, CA: 

Sage. 

 

Malinowski B. (1976) Crime and Custom in Savage Society, Totowa, NJ: Littlefield, Adams 

& Co. 

 

Mannheim, H. (1965) Comparative Criminology, v.1, and 2, London. 

 

Mannik, E. (2009) Terrorism: Its Past, Present And Future Prospects, Cultural, Peace And 

Conflict Studies, Volume IV: War Of Words, Words Of War Texts And Interpretations. 

Andres Saumets and Vladimir Sazonov. 1st ed. Estonia: Estonian National Defence College. 

 

Mansdorf, I. J., Kedar, M. (2008). The Psychological Asymmetry of Islamist Warfare. Middle 

East Quarterly, 15(2), 37–44. 

 

Mawson, A. R. (1999). Reinterpreting physical violence: Outcome of intense stimulation-

seeking behavior. Academic Emergency Medicine, 6(8), 863-865. 

 

Maycock, A.L. (1927) The inquisition, Harper & Brothers. 

 



 
69 

McCauley, Clark, Moskalenko, S. (2008). Mechanisms of Political Radicalization: Pathways 

toward Terrorism. Terrorism and Political Violence, 30(3), 415–433.  

 

Merari, Ariel (1993). Terrorism as a Strategy of Insurgency. Terrorism and Political 

Violence, 5(4), 213–251. 

 

Merton, R.K. (1938) Social Structure and Anomie, American Sociological Review. 

 

Metcalf, B., Metcalf, T.R. (2006) A Concise History of Modern India, Cambridge University 

Press. 

 

Minois, G. (2007) Η ιστορία της αθεΐας, εκδ. Νάρκισσος. Αθήνα. 

 

Mitchell, R. P. (1993) The Society of the Muslim Brothers, London: Oxford University Press. 

 

Moghaddam, A., & Marsella, A, 1. (Eds.) (2003). Understanding terrorism, Psychosocial 

roots, consequences, and interventions. Washington. DC: American Psychological 

Association.   

 

Morris, B. 1987. Anthropological Studies of Religion: An Introductory Text 

Cambridge: Cambridge University Press. 

 

Moghadam, A. (2008). The Globalization of Martyrdom: Al Qaeda, Salafi Jihad, and the 

Diffusion of Suicide Attacks. Johns Hopkins University.  

 

Μουζέλης, Ν. Π. (2014) Νεωτερικότητα και θρησκευτικότητα : Εκκοσμίκευση - 

Φονταμενταλισμός – Ηθική, 1η έκδ. - Αθήνα : Πόλις. 

 

Μπαμπινιώτης, Γ., (2005) Λεξικό της Νέας Ελληνικής Γλώσσας, Έκδοση Β’, εκδ.  Κέντρο 

Λεξικολογίας Ε.Π.Ε., Αθήνα. 

 

Μπόση, Μ. (2000) Περί του ορισμού της Τρομοκρατίας, Εκδόσεις Τραυλός. Αθήνα. 

 

Munqidh, U. I. (2008) The Book of Contemplation: Islam and the Crusades, Penguin 

Classics. 

 



 
70 

Nacos, B. L. (2005). The Portrayal of Female Terrorists in the Media: Similar Framing 

Patterns in the News Coverage of Women in Politics and in Terrorism. Studies in Conflict & 

Terrorism, 28, 435–451. 

 

Oots, Kent & Thomas Wiegele. (1985). "Terrorist and Victim: Psychiatric and Physiological 

Approaches," Terrorism: An International Journal 8(1): 1-32.   

 

Ostrogorsky, G. (2001) Ιστορία του Βυζαντινού Κράτους, τ.2, εκδ. Πατάκη, Αθήνα. 

 

Otto, R. (1923) The Idea of the Holy, Oxford University Press. 

 

Παπασωτηρίου, Χ. (2009) Η διεθνής πολιτική στον 21ο αιώνα, εκδ. Ποιότητα, Αθήνα.  

 

Pape, R. A. (2005). Dying to Win. New York: Random House. 

Pape, R., A. (2006) Dying to Win: The Strategic Logic of Suicide Terrorism. Random House 

Trade Paperbacks. 

Paschall, M. & Fishbein, D. (2002). Executive cognitive functioning and aggression: A public 

health perspective. Aggression and Violent Behavior, 7, 215-235.   

 

Paul Wilkinson, P. (1986) Terrorism & the Liberal State, NYU Press, New York. 

Pernoud, R., Clin, M. V. (1999) Joan of Arc: Her Story, St. Martin's Griffin. 

 

Pervin, L. A. (2001) Personality, theory and research, 8th Edition, John Wiley and Sons Inc., 

New York 

 

Pervin, L. A., Oliver, P.J. (1999) Θεωρίες προσωπικότητας : Έρευνα και εφαρμογές, 1η έκδ., 

Αθήνα : Τυπωθήτω. 

 

Picasso, P. (2005) Σκέψεις για την τέχνη, εκδ. Printa, Αθήνα. 

 

Pinatel, J. (1987) Le phenomene criminal, Παρίσι, εκδ. ΜΑ Edition. 



 
71 

Πλούταρχος. Παράλληλοι βίοι: Λυκούργος - Νουμάς, Θεσσαλονίκη : εκδ. Ζήτρος.  

Post, J. M. (1987). Rewarding Fire with Fire: Effects of Retaliation on Terrorist Group 

Dynamics. Terrorism, 10, 23–36. 

 

Post, J. M. (1990) Terrorist Psycho-Logic: Terrorist Behavior as a Product of Psychological 

Forces.” Pages 25–40 in Walter Reich, ed., Origins of Terrorism: Psychologies, Ideologies, 

Theologies, States of Mind. Cambridge, England: Cambridge University Press. 

 

Post, J. M., Sprinzak, E., Denny, L. M. (2003). The Terrorists in Their Own Words: 

Interviews with 35 Incarcerated Middle Eastern Terrorists. Terrorism and Political Violence, 

15, 171–184.  

 

Pratt, D. (2007) Intifada: Palestine and Israel – The Long Day of Rage, Casemate/Flashpoint.  

 

Prus, R. (2005). Terrorism, Tyranny, and Religious Extremism as Collective Activity: 

Beyond the Deviant, Psychological, and Power Mystiques. The American Sociologist, 36(1), 

47–74. 

 

Pyszczynski, T/, Abdollahi, A., Solomon, S., Greenberg, J., Cohen, F., Weise, D. (2006). 

Mortality Salience, Martyrdom, and Military Might: The Great Satan Versus the Axis of Evil. 

Personality and Social Psychology Bulletin, 32(4), 525–537. 

 

Quarles, L. C. (1999) The Ku Klux Klan and Related American Racialist and Antisemitic 

Organizations: A History and Analysis, McFarland & Company. 

 

Raine, A. (1997). Antisocial behavior and psychophysiology: A biosocial perspective and a 

prefrontal dysfunction hypothesis. (pp. 289-304). In D. Stoff, J. Breiling, & J. Maser (Eds.) 

Handbook of antisocial behavior. New York: Wiley.   

 

Reich, W. (1998) Origins of Terrorism: Psychologies, Ideologies, Theologies, States of Mind, 

Washington D.C.: Woodrow Wilson Center Press. 

 

Rosefielde, S. (2010) Red Holocaust, Routledge. 

 

Rowland, I. D. (2009) Giordano Bruno: Philosopher/Heretic, University Of Chicago Press.  

 

http://www.biblionet.gr/com/386/%CE%96%CE%AE%CF%84%CF%81%CE%BF%CF%82


 
72 

Russell, B. (1998) Mortals and Others: American Essays 1931-1935, Taylor & Francis Ltd, 

London and New York.  

 

Russell, C. A., Bowman, H.M. (1977) Profile of a terrorist, Terrorism: An International 

Journal, 1:1, 17-34 

 

Runciman, S. (2006) Η ιστορία των Σταυροφοριών, τομ. Α,Β,Γ, εκδ. Γκοβόστη. 

Sageman, M. (2004) Understanding Terror Networks, University of Pennsylvania Press. 

 

Schanzer, J. (2008) Hamas vs. Fatah: The struggle for Palestine, Macmillan. 

 

Schwerhoff, G. (2010) Η Ιερά Εξέταση: Διώξεις αιρετικών κατά τον Μεσαίωνα και τους 

νεότερους χρόνους, Βιβλιοπωλείων της Εστίας.  

 

Shay, Shaul (2006) The Red Sea Terror Triangle: Sudan, Somalia, Yemen, and Islamic 

Terror, Transaction Publishers 

 

Simler, S., Puglisi-Allegra S., Mandel, P. (1982) Gamma-amiobutyric acid in brain areas of 

isolated aggressive or non-aggressive inbred strains of mice. Pharmacology Biochemistry and 

Behavior, vol. 16. 

 

Simon, J. D. (1994). The Terrorist Trap. Bloomington: Indiana University Press. 

 

Singer, D.W. (1950) Giordano Bruno, His Life and Thought, New York.   

 

Smith, G.H. (1980) Atheism: The Case Against God, Prometheus Books.  

 

Springer, D.R., Regens, L., Edger, N, (2009) Islamic Radicalism and Global Jihad. 

Georgetown University Press 

 

Stark, R., Kent, L., Doyle, D.P. (1980). Religion Delinquency: The ecology of a “lost” 

relationship. Journal of Research in Crime and Delinquency 19, N 1 (January): pg. 4-24. 

 

Steffenhagen, R. (1980) Self – esteem Theory of Drug Abuse, in Theories on Drug Abuse, 

Research 30, National Institute on Drug Abuse. 

 



 
73 

Stillman, D. (1999) Γαλιλαίος, Πανεπιστημιακές Εκδόσεις Κρήτης.  

 

Strentz, T. (1981). The Terrorist Organizational Profile: A Psychological Role Model. In 

Yonah Alexander & John Gleason (Eds.), Behavioral and Quantitative Perspectives on 

Terrorism (pp. 86–104). New York: Pergamon. 

 

Suellwold, L. (1981). In Herbert Jäger, Gerhard Schmidtchen, & Liselotte Suellwold (Eds.), 

Analysen Zum Terrorismus 2: Lebenslauf-Analysen. Darmstadt, Germany: Deutscher Verlag. 

 

Sutherland, E. H. (1949) White collar crime. New York: Dryden. 

 

Szasz, T. S. (1989) Law, Liberty and Psychiatry. Syracuse University Press 

 

Szuscikiewicz, P. (1997) Terror in ancient Greece and the Roman Republic, Encyclopedia of 

World Terrorism, Τόμος 1, Sharpe Reference. 

 

Taylor, M., Quayle, E. (1994). Terrorist Lives. London: Brassey’s. 

 

Τερζάκης, Φ. (2007) Ανορθολογισμός, Φονταμενταλισμός και Θρησκευτική Αναβίωση: Τα 

χρώματα της Σκακιέρας, Εκδόσεις Πόλις, Αθήνα. 

 

Tishkov, V. (2004). Chechnya: Life in a War-Torn Society. Berkeley: University of California 

Press. 

 

Tittle, C.R., Welch, M.R. (1983). Religiosity and Deviance: Toward a Contingency Theory of 

Constraining Effects. Social Forces 61, N 3 (March): pg. 653-682. 

 

Τσαούσης, Δ. (1989) Η Κοινωνία τον Ανθρώπου. Εισαγωγή στην Κοινωνιολογία, Αθήνα, εκδ. 

Gutenberg. 

 

Tuman, J. S. (2009) Communicating Terror: The Rhetorical Dimensions of Terrorism, 2nd 

Edition, SAGE Publications.  

. 

Urubshurow, V.K. (2008) Introducing World Religions, 1st edition, Routledge, London. 

 

Van Vleet, R.K., J. Cockayne, T.R. Fowles (1999), Examining Religion as a Preventative 

Factor to Delinquency. Utah Criminal Justice Center: 1–18. 



 
74 

 

Victoroff, J. (2005). The Mind of the Terrorist: A Review and Critique of Psychological 

Approaches. Journal of Conflict Resolution, 49, 3–42 

 

Von Knop, K. (2007). The Female Jihad: Al Qaeda’s Women. Studies in Conflict & 

Terrorism, 30, 397–414. 

 

Vold, G.B., Bernard, T.J., Snipes, J.B. (1998) Theoritical Criminology, 4th edition, New 

York/Oxford 

Φιλολογική Ομάδα Κάκτου (2006) Το Ιερό Κοράνι, εκδ. Κάκτος. 

Warraq, I. (2002) Virgins? What virgins? The Guardian. Ανακτήθηκε 18 Οκτωβρίου 2015, 

από ιστοσελίδα http://www.theguardian.com/books/2002/jan/12/books.guardianreview5 

 

Weinberg, L., Eubank, W.L. (2006) The roots of terrorism. Who are the terrorists? Chelsea 

House Publishing. 

 

Williams, A., Head, V. (2010) Terror Attacks: From the Zealots to Bin Laden: A world of 

Hurt and Horror, Canary Press.  

 

Winkler, C. (2008). Recalling U.S. Terrorism History in Contemporary Presidential 

Discourse. In Dan O’Hair, Robert Heath, Kevin Ayotte, & Gerald R. Ledlow (Eds.), 

Terrorism: Communication and Rhetorical Perspectives (pp. 193–217). Cresskill, NJ: 

Hampton Press 

 

Withnall, A. (18 Ιανουαρίου 2015) Isis throws 'gay' men off tower, stones woman accused of 

adultery and crucifies 17 young men in 'retaliatory' wave of executions". Independent. 

Ανακλήθηκε 5 Οκτωβρίου 2015, από ιστοσελίδα 

http://www.independent.co.uk/news/world/middle-east/isis-throws-gay-men-off-tower-

stones-woman-accused-of-adultery-and-crucifies-17-young-men-in-9986410.html 

 

Woolf, A. (2004) Φονταμενταλισμός, Εκδόσεις Σαββάλας, Αθήνα. 

 

World Health Assembly (1997) Prevention of violence, (A50/INF.DOC./4). Geneva, W.H.O. 

 

Wyn, C.W. (1998) The Fiery Cross: The Ku Klux Klan in America, Oxford University Press. 



 
75 

 

Yeats, W.B. (2005) W.B. YEATS: Ποιήματα, Μορφωτικό Ίδρυμα Εθνικής Τραπέζης. 

 

Χάιδου, Α. (1996) Θετικιστική εγκληματολογία, Εκδόσεις Νομική Βιβλιοθήκη, Αθήνα. 

Žižek, S. (2010) Βία, Έξι λοξοί στοχασμοί, εκδ.Scripta, Αθήνα. 

 

Zuckerman, M. (2002). Genetics of Sensation Seeking. In Jonathan Benjamin, Richard P. 

Ebstein, & Robert Belmaker (Eds.), Molecular Genetics and the Human Personality (pp. 

193–210). Washington, D.C.: American Psychiatric Publishing 

 


