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ΠΡΟΛΟΓΟΣ 

 

Η εργασία αυτή αποτελεί κυρίως µια προσπάθεια µύησης στην έρευνα. Στα 

πλαίσιά της ήρθα αντιµέτωπη µε όλες τις δυσκολίες που µπορούν να παρουσιαστούν 

σε µια ερευνητική προσπάθεια, η µεγαλύτερη, από τις οποίες, ίσως,  είναι η πλήρης 

αντιστοίχηση/σύµπτωση θεωρίας και εµπειρίας. Ελπίζω, ωστόσο, ότι γίνεται 

αντιληπτή τόσο η απόπειρα να µετατρέψω τα θεωρητικά διακυβεύµατα σε εργαλεία, 

µε τα οποία θα γίνουν κατανοητά και θα ερµηνευτούν τα εµπειρικά αντικείµενα, όσο 

και η πρόθεσή µου να κατασκευάσω το αντικείµενο µελέτης και να δώ τα πράγµατα 

ως σχέσεις και όχι ως υποστάσεις. 

Οπωσδήποτε, η διαδικασία της µύησης στην επιστήµη δε θα ήταν δυνατή 

χωρίς την πολύτιµη βοήθεια και συνεργασία του καθηγητή µου κ. Μιχάλη ∆αµανάκη. 

Επίσης, θα ήθελα να ευχαριστήσω και τα άλλα δύο µέλη της επιτροπής κρίσης, τον 

καθηγητή κ. Ιωάννη Πυργιωτάκη για τις επιβοηθητικές παρατηρήσεις και διορθώσεις 

του, όπως επίσης και τον επίκουρο καθηγητή κ. Νίκο Παναγιωτόπουλο για τις 

σηµαντικές υποδείξεις του κατά τη διεξαγωγή της έρευνας. 

Ευχαριστώ, επίσης, τον αναπληρωτή καθηγητή κ. Αντώνη Γεωργούλα που µε 

τις παρατηρήσεις του µε βοήθησε να δοµήσω όσο το δυνατόν καλύτερα αυτά που 

ήθελα να αναλύσω. 

Επιπλέον, θα ήθελα να εκφράσω τις ευχαριστίες µου στο διευθυντή και τους 

δασκάλους του 39ου ∆ηµοτικού Σχολείου Ηρακλείου που µου επέτρεψαν να 

πραγµατοποιήσω την έρευνα στο σχολείο τους. 

Τέλος, θα ήθελα να εκφράσω την ευγνωµοσύνη µου στους παρακάτω 

συναδέλφους και φίλους: Μανόλη ∆αφερµάκη, Θοδωρή Θάνο, Γιώργο Πολάκη, 

Μαρώ Τριανταφύλλου, Μαρία Αργυρούδη, Γιώργο Μιχαηλίδη και Κώστα 

Βλασόπουλο που όλοι τους, µε το δικό του τρόπο ο καθένας, συνέβαλαν στην 

ολοκλήρωση αυτής της εργασίας. 
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ 

 
001   Α Θα σου πω ...περίµενε. Εγώ αγαπώ πάντα το σχολείο και θέλω να µάθω 

γράµµατα. Έτσι;...Και µου αρέσει το σχολείο. Θέλω να πάω και να το βγάλω όλο. 
Να µάθω..θέλω να γίνω καλή µαθήτρια...µου αρέσει το σχολείο, αλλά όλοι στην 
τάξη µε κοροϊδεύουν. Λεν, λένε όλοι ότι θα µείνω πάλι στην ίδια τάξη. 

 

Είναι κοινός τόπος ότι η µεγαλύτερη διαρροή µαθητών από την εκπαίδευση 

παρατηρείται στα παιδιά χαµηλής κοινωνικοοικονοµικής προέλευσης. Το φαινόµενο 

αυτό προσπάθησαν να το ερµηνεύσουν οι ερευνητές εστιάζοντας κάθε φορά την 

προσοχή τους σε εκείνους τους παράγοντες που ταυτίζονταν µε τις ιδεολογικές και 

επιστηµολογικές τους πεποιθήσεις. Έτσι, προέκυψαν διάφορες προσεγγίσεις, µικρό ή 

µακρό κοινωνιολογικές, ανάλογα µε το αν έδιναν βάρος στις δοµές ή στη διαντίδραση 

των ατόµων. 

Τα µακροκοινωνολογικά ρεύµατα του φονξιοναλισµού και του µαρξισµού 

έδωσαν µεγάλη έµφαση στο σχολείο ως θεσµό µε βασικό του στόχο τη διατήρηση της 

καθεστηκυίας τάξης µέσω της λειτουργίας της κοινωνικοποίησης, µε την οποία είναι 

επιφορτισµένο. Αν, όµως, αυτή είναι η οµοιότητα των  δύο αυτών τάσεων, οι 

διαφορές τους είναι ουσιώδεις και συνίστανται ακριβώς στον τρόπο που κατανοούν 

τη διατήρηση του  status quo. Ο φονξιοναλισµός (λειτουργισµός), µε κύριους 

εκπροσώπους τους E. Durkheim και T. Parsons, αντιλαµβάνεται την εκπαίδευση ως 

έναν αποτελεσµατικό µηχανισµό χωρίς τον οποίο είναι αδύνατο να επιτευχθεί η τάξη 

και η αρµονία στην κοινωνία. (Blackledge, D. 1995: 97) Για τους φονξιοναλιστές το 

σχολείο έχει επιφορτιστεί µε την ηθική διάπλαση του ανθρώπου, µε την ανάπτυξη 

συλλογικής συνείδησης και την αποδοχή της κυρίαρχης κουλτούρας. Θεωρώντας, 

µάλιστα, πως προσφέρει σε όλους τους µαθητές ίσες ευκαιρίες, δικαιολογούν τη 

σχολική αποτυχία, αφενός µε το να µεταβιβάζουν την ευθύνη στους ίδιους τους 

µαθητές, και αφετέρου µε το να υποστηρίζουν πως το σχολείο παρέχει σε όλους τους 

µαθητές τις ίδιες ευκαιρίες αλλά εκείνοι δεν προσπαθούν ή δεν µπορούν να 

ανταποκριθούν σ� αυτές. Έτσι λοιπόν, δικαιολογείται και η επιλογή που ασκεί το 

σχολείο µέσω των εξετάσεων και της βαθµολογίας που οδηγεί στην κατάταξη σε 

ιεραρχικές θέσεις και στη µελλοντική κατανοµή του εργατικού δυναµικού. 

Σύµφωνα µε τους λειτουργιστές, το σχολείο είναι ένας σηµαντικός 

µηχανισµός, ο οποίος κοινωνικοποιεί, δηλαδή µεταβιβάζει το σύστηµα αξιών, 

διαχειρίζεται τη γνώση, διαµορφώνει τις εικόνες της πραγµατικότητας που έχουν οι 
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νέοι, επιλέγει τους πιο άξιους για τις καλύτερες θέσεις κι έτσι, διατηρεί την ισορροπία 

στην κοινωνία. Αν όµως, οι φονξιοναλιστές αντιλαµβάνονται το σχολείο ως ένα 

σύστηµα για τη διασφάλιση της κοινωνικής σταθερότητας, οι µαρξιστές από τη µεριά 

τους, εντοπίζουν σ� αυτό την αναπαραγωγή του καπιταλιστικού συστήµατος µέσω 

των λειτουργιών της κοινωνικοποίησης και της νοµιµοποίησης του υπάρχοντος 

κοινωνικού καθεστώτος. Στη µαρξιστική ανάλυση της εκπαίδευσης κυριαρχούν δύο 

τάσεις η µία είναι η τάση των Bowles S.και Gintis H. που υποστηρίζει πως η 

εκπαίδευση συνδέεται άµεσα µε τις θεµελιώδεις οικονοµικές και κοινωνικές δοµές 

της κοινωνίας και δεν µπορεί να κατανοηθεί έξω από αυτές. Η άλλη τάση είναι εκείνη 

που αναγνωρίζει µια σχετική αυτονοµία στο σχολείο και τη δυνατότητα αντίστασης 

µέσω της ανάπτυξης αντισχολικής κουλτούρας. Κύριοι εκφραστές αυτής της τάσης 

είναι οι P. Willis, M. Apple, κ.α. ∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως και η φονξιοναλιστική 

και η µαρξιστική ανάλυση της εκπαίδευσης βλέπουν µέσα από το σχολείο τη 

διαιώνιση της υπάρχουσας κατάστασης στην κοινωνία. 

Το σχολείο, είναι γενικώς αποδεκτό πως ασκεί επιλεκτική λειτουργία που 

οδηγεί στην κατανοµή των εργασιακών θέσεων και στην κοινωνική κινητικότητα. 

Αυτό σηµαίνει πως λειτουργεί µε τέτοιο τρόπο ώστε ορισµένοι, οι επιτυχόντες, θα 

προχωρήσουν και θα τους δοθούν ευκαιρίες ανώτερου επιπέδου, ενώ κάποιοι άλλοι, 

µέσω των µηχανισµών επιλογής, θα αναγκαστούν να διακόψουν τη σχολική φοίτηση 

ή θα καθυστερήσουν, αφού θα χρειαστεί ενδεχοµένως να επαναλάβουν τη χρονιά. 

Έτσι επιτυγχάνεται, όπως υποστηρίζει ο Ρ. Bourdieu, ο αποκλεισµός της µεγάλης 

µάζας των παιδιών κάνοντάς τα, µάλιστα, να πιστέψουν πως δεν έχουν τη δυνατότητα 

να πετύχουν στο σχολείο. ∆ηµιουργείται, έτσι, η εντύπωση πως η επιτυχία έχει να 

κάνει µε το χάρισµα, ενώ στην πραγµατικότητα η επιτυχία τους οφείλεται στο ότι 

προέρχονται από προνοµιούχα στρώµατα, δηλαδή από οικογένειες των οποίων το 

Πολιτισµικό Κεφάλαιο είναι ίδιο µε εκείνο που µεταδίδει το σχολείο. Σύµφωνα, 

λοιπόν, µε τους Bourdieu & Passeron η σχολική αποτυχία είναι αποτέλεσµα του 

διαφορετικού Πολιτισµικού Κεφαλαίου και όχι της φυσικής αδυναµίας των µαθητών 

να ανταποκριθούν στις απαιτήσεις του σχολείου. Η αδυναµία αυτή των µαθητών είναι 

στην πραγµατικότητα  κατασκευασµένη και επιτυγχάνεται χάρη στη συµβολική βία 

που ασκεί το σχολείο, δηλαδή στη δύναµη που κατορθώνει να επιβάλλει ορισµένες 

σηµασίες µε τρόπο νόµιµο, χωρίς κανείς να µπορεί να τις αµφισβητήσει. (Πατερέκα, 

Χ. 1986: 64)  
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Όµως, παρά τον λανθάνοντα χαρακτήρα που έχει η συµβολική βία, δεν είναι 

ιδιαίτερα δύσκολο να καταλάβουµε τους λόγους που οδηγούν στη σχολική αποτυχία. 

Η σχολική αποτυχία θα µπορούσε να οριστεί εξίσου καλά και ως σχολικός 

αποκλεισµός, αφού για να αντεπεξέλθει κανείς στις απαιτήσεις της εκπαίδευσης, 

χρειάζεται όχι µόνο να γνωρίζει ποιες είναι αυτές, αλλά και να πληροί τους όρους που 

τίθενται στο συγκεκριµένο πεδίο. Αυτό σηµαίνει, πως δεν αρκεί κάποιος να ξέρει πώς 

είναι οργανωµένο ένα πεδίο, το εκπαιδευτικό σύστηµα στην προκειµένη περίπτωση, 

αλλά απαιτείται να είναι φορέας των στοιχειωδών τουλάχιστον προσόντων που θα 

τον βοηθήσουν να κινηθεί στο συγκεκριµένο πεδίο. Αν θέλει, δηλαδή, κάποιος να 

σπουδάσει σ� ένα φηµισµένο πανεπιστήµιο της Μ. Βρετανίας δε φτάνει να γνωρίζει 

πώς είναι οργανωµένο το εκπαιδευτικό σύστηµα της χώρας, αλλά επιβάλλεται 

στοιχειωδώς να γνωρίζει τουλάχιστον την αγγλική γλώσσα. Το ίδιο ισχύει και για τα 

παιδιά των µεταναστών αφού για να φοιτήσουν στα σχολεία της χώρας υποδοχής, 

είναι ανάγκη να γνωρίζουν την κυρίαρχη γλώσσα, καθώς ζουν και 

κοινωνικοποιούνται σε ένα διγλωσσικό � διπολιτισµικό περιβάλλον. Στην περίπτωση 

που το άτοµο δεν έχει λάβει από το οικογενειακό και το ευρύτερο κοινωνικό του 

περιβάλλον εκείνα τα εφόδια που θα κάνουν εύκολη την προσαρµογή στις συνθήκες 

του νέου περιβάλλοντος, τότε σύµφωνα µε τον Μ. ∆αµανάκη (1989:93) υπάρχουν 

πολλές πιθανότητες να αποσυρθεί στην οικογένεια και τη µειονότητά του και να 

αποµονωθεί από την κυρίαρχη κοινωνία, για την οποία είναι αρνητικά διατεθειµένο. 

Οπωσδήποτε, δεν αποκλείεται το άτοµο να προσανατολιστεί προς την κυρίαρχη 

κοινωνία και να εσωτερικεύσει τα πολιτισµικά της πρότυπα, µε τίµηµα όµως να 

αποξενωθεί από την πολιτισµική ιδιαιτερότητα της οικογένειάς του. (∆αµανάκης, Μ. 

1989:93) ∆εν αποκλείεται, επίσης, να επιτύχει µια πρωτότυπη σύνθεση των δυο 

πολιτισµών που θα συνίσταται στην εµφάνιση ενός τρίτου πολιτισµικού προτύπου 

που δεν θα είναι προϊόν της αλληλεπίδρασης των άλλων δύο προτύπων, αλλά ένα 

τρίτο πρότυπο διαφορετικό. Για να υπάρξει συνεργασία των επιµέρους πολιτισµών 

είναι απαραίτητη η αναγνώριση της ιδιαιτερότητάς τους και η αποδοχή της συµβολής 

τους στην ικανοποίηση των επιδιώξεων και των αναγκών µιας κοινωνίας. Από τη 

στάση, λοιπόν, που θα έχει κάθε πολιτισµός και κυρίως ο κυρίαρχος απέναντι στους 

άλλους, θα εξαρτηθεί όχι µόνο η επιβίωση των επιµέρους πολιτισµικών προτύπων, 

αλλά και η δηµιουργία νέων πρωτότυπων σχηµατισµών. (Λεβί-Στρως, Κλ. 1996:29) 

Όσο καιρό, όµως, καταδικάζονται τα επιµέρους µορφώµατα στην αποµόνωση 

λόγω της ετερότητάς τους, τόσο αναπαράγεται ο φαύλος κύκλος του αποκλεισµού 
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από τα δηµόσια αγαθά. Ένας πληθυσµός που πλήττεται ιδιαίτερα από τον κοινωνικό 

αποκλεισµό είναι οι Τσιγγάνοι - οι οποίοι λόγω του µη συµβατικού τρόπου ζωής, ο 

οποίος φαίνεται να είναι αφενός προϊόν άµυνας στη µη αναγνώριση των πολιτισµικών 

ιδιαιτεροτήτων αυτού του πληθυσµού από την περιρρέουσα κοινωνία, και αφετέρου 

µηχανισµός πολιτισµικής επιβίωσης - αποκλείονται από την απορρόφηση δηµόσιων 

αγαθών, όπως είναι π.χ. η εκπαίδευση. 

Ο µη συµβατικός τρόπος ζωής των Τσιγγάνων που αποτελεί συγχρόνως αιτία 

και συνέπεια του κοινωνικού αποκλεισµού, διαµορφώνει ένα Πολιτισµικό Κεφάλαιο 

που µπορεί να έχει πολλές όψεις, ανάλογα µε τις σχέσεις που αναπτύσσουν οι 

επιµέρους οµάδες του τσιγγάνικου πληθυσµού µε τα πρότυπα που προβάλλει ο 

κυρίαρχος πολιτισµός. Το Πολιτισµικό Κεφάλαιο µε τη σειρά του ως προϊόν της 

όσµωσης που συντελείται στα πλαίσια του οικογενειακού και κοινωνικού 

περιβάλλοντος παίζει σπουδαίο ρόλο στο σχηµατισµό διαθέσεων που καθορίζουν τις 

πρακτικές των ατόµων. 

Οι διαθέσεις δεν είναι αυτόνοµες και αµετάβλητες αλλά εξαρτώνται από το 

πεδίο δράσης, και συχνά ανασηµασιοδοτούνται. Στην προκειµένη περίπτωση το πεδίο 

που µελετάµε είναι η πρωτοβάθµια εκπαίδευση και συγκεκριµένα το ∆ηµοτικό 

Σχολείο. Οι πρακτικές που εφαρµόζουν οι Τσιγγάνοι στο σχολείο θεωρούµε πως είναι 

αποτέλεσµα των παραστάσεων που έχουν σχηµατίσει γι αυτό από την οικογένειά τους 

και από το νόηµα που αποδίδουν οι Τσιγγάνοι στο σχολικό θεσµό. Λαµβάνοντας ως 

δεδοµένο ότι τα παιδιά των Τσιγγάνων µυούνται από πολύ µικρή ηλικία στο 

µελλοντικό τους επάγγελµα, το οποίο, όπως τα ίδια υποστηρίζουν, είναι 

προδιαγεγραµµένο να είναι το ίδιο µε των γονέων τους, τίθεται ο προβληµατισµός 

γιατί οι Τσιγγάνοι στέλνουν τα παιδιά τους στο σχολείο, ποιες είναι οι προσδοκίες 

τους από αυτό και πώς τελικά αντιµετωπίζουν εκείνοι τις προσδοκίες που το σχολείο 

έχει από αυτούς. 

Η παρούσα εργασία δεν στηρίζεται σε υποθέσεις θετικιστικού τύπου γιατί 

θεωρούµε πως µια µικρο-κοινωνιολογική ή ανθρωπολογική µελέτη δεν µπορεί να 

στηρίζεται σε τέτοιου τύπου υποθέσεις. Εξάλλου, όπως υποστηρίζει ο Ε. 

Παπαταξιάρχης (1993:36-37), οι κοινωνιολογικές και ανθρωπολογικές έρευνες 

αποδίδουν ειδικό βάρος στην εξήγηση (δηλαδή της καθ� ηµάς κατάταξη) και στην 

κατανόηση, (δηλαδή στην καθ� αυτούς ταξινόµηση). 

Στο πρώτο µέρος της εργασίας επιχειρείται µια θεωρητική προσέγγιση του 

θέµατος. Στο δεύτερο µέρος διευκρινίζονται οι µεθοδολογικές επιλογές της έρευνας, 
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ενώ στο τρίτο µέρος αναλύονται τα ερευνητικά δεδοµένα. Στο τέταρτο µέρος γίνεται 

σύνοψη των διαπιστώσεων που προκύπτουν από την έρευνα. 
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1.0 Η θεωρία του Πολιτισµικού Κεφαλαίου 

 

Η διαδικασία οικειοποίησης της κουλτούρας µιας κοινωνίας και η απόκτηση 

διαθέσεων που να ανταποκρίνονται στην κουλτούρα που τις καλλιέργησε συνιστούν 

την έννοια της κοινωνικοποίησης. Καθοριστική για την ανάπτυξη του ατόµου είναι η 

πρωτογενής κοινωνικοποίηση, δηλαδή αυτή που εκτυλίσσεται αποκλειστικά µέσα 

στην οικογένεια, ακριβώς επειδή συµβαίνει στην αρχή της ζωής του ατόµου και 

δεδοµένης της σπουδαιότητας που έχουν τα πρώτα χρόνια της ζωής για την 

πνευµατική και την ψυχοπνευµατική εξέλιξη του παιδιού. Κατά την πρωτογενή 

κοινωνικοποίηση το παιδί µαθαίνει να συµβιώνει µε τα µέλη της οικογένειάς του, 

αποκτά δηλαδή θετική προδιάθεση για οµαλή συνύπαρξη και κοινωνική συµβίωση.1 

Παράλληλα, όµως, µε την καλλιέργεια του κοινωνικού στοιχείου, στην ίδια φάση 

συντελείται και η πολιτισµική ένταξη, δηλαδή η οικειοποίηση της πολιτιστικής 

κληρονοµιάς και των πολιτισµικών αξιώνú το παιδί, δηλαδή, οικειοποιείται τη 

γλώσσα και γνωρίζει τις θεµελιώδεις αξίες του σχετικού πολιτισµικού περιβάλλοντος 

στο οποίο µεγαλώνει. (Πυργιωτάκης, Ι. 1984:22-23) Η κοινωνικοποίηση, εποµένως, 

δεν είναι άλλο τι παρά η ενσωµατωµένη κατάσταση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου της 

οικογένειας και του αντίστοιχου περιβάλλοντος, το οποίο είναι υπεύθυνο για τις 

αντιλήψεις και τις επιλογές του ατόµου. 

Το Πολιτισµικό Κεφάλαιο είναι ένα ειδικής φύσεως κεφάλαιο, ένα συµβολικό 

κεφάλαιο, το οποίο για να αποκτηθεί απαιτείται κόπος, χρόνος και τριβή µε 

πολιτισµικά αγαθά.  Οπωσδήποτε η διαµόρφωση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου 

εξαρτάται από τα οικονοµικά µέσα που παρέχουν στα άτοµα τη δυνατότητα να 

µετατρέψουν το οικονοµικό κεφάλαιο σε πολιτισµικό, και τα οποία οικονοµικά µέσα 

µε τη σειρά τους προσδιορίζονται από τον τρόπο παραγωγής, δηλαδή από τον 

κοινωνικό καταµερισµό της εργασίας, ο οποίος καθορίζει την αντίστοιχη σχέση µε τα 

µέσα ιδιοκτησίας. Το Πολιτισµικό Κεφάλαιο αποτελεί τις ενσωµατωµένες 

συµβολικές εκφάνσεις της ανθρώπινης κοινωνίας και εµφανίζεται µε τη µορφή 

                                                           
1 Η πρωτογενής κοινωνικοποίηση συµπληρώνεται από τη δευτερογενή κοινωνικοποίηση που 

συντελείται σε µεγαλύτερη ηλικία, καθώς το άτοµο συµµετέχει σε διάφορες οµάδες (οµηλίκων, 

σχολικές, επαγγελµατικές, κτλ.), στις οποίες αναλαµβάνει διάφορους ρόλους. (Πυργιωτάκης, Ι. 

1982:271-272) 
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διαθέσεων που προσανατολίζουν τη δράση των ατόµων, δηλαδή µε τη µορφή έξεων 

(Habitus). 

Η παρούσα εργασία έχει στόχο να περιγράψει και να κατανοήσει τη σχέση 

που έχουν τα παιδιά των Τσιγγάνων µε το σχολείο. Κρίναµε, λοιπόν, πως η πιο 

ολοκληρωµένη και καλύτερα τεκµηριωµένη µέχρι στιγµής θεωρία για να επιτευχθεί ο 

στόχος αυτός είναι η θεωρία του Πολιτισµικού Κεφαλαίου, η οποία εκλαµβάνεται ως 

εργαλείο κατανόησης της συµπεριφοράς των µαθητών, των επιλογών και των 

αντίστοιχων πρακτικών τους στο σχολείο, και όχι ως µια προσπάθεια καθορισµού της 

πορείας τους στο σχολείο. (Θάνος, Θ. 1999:60) Ο ίδιος ο P. Bourdieu, εξάλλου, 

χρησιµοποιεί την έννοια του habitus, όχι µόνο ως θεωρητική έννοια, αλλά και ως 

εργαλείο κατάλληλο για να διερευνήσει τις σχέσεις των ατόµων µε την κυρίαρχη 

κουλτούρα και να ερµηνεύσει τις κοινωνικές και εκπαιδευτικές πρακτικές. Η έννοια 

του Πολιτισµικού Κεφαλαίου είναι αρκετά σύνθετη αφού το Πολιτισµικό Κεφάλαιο 

απαντάται σε τρεις καταστάσεις: στην ενσωµατωµένη κατάσταση, δηλαδή µε τη 

µορφή (προ)διαθέσεων, στην αντικειµενοποιηµένη, υπό τη µορφή υλικών 

πολιτιστικών αγαθών και στη θεσµοποιηµένη, υπό τη µορφή σχολικών τίτλων. 

(Μπουρντιέ, Π. 1994: 77) 

 

 

1.1 Η Ενσωµατωµένη κατάσταση ή η έννοια του Habitus. 

 

Ο τρόπος που εκφράζεται ένα άτοµο λεκτικά ή µη λεκτικά , οι κινήσεις του 

σώµατός του αλλά και ο τρόπος που αντιλαµβάνεται την πραγµατικότητα, συνιστά 

την ενσωµατωµένη κατάσταση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου, δηλαδή την 

αποτύπωση των πολιτισµικών προτύπων πάνω στο σώµα και την εσωτερίκευση 

αυτών των προτύπων - δοµών. Οι ενσωµατωµένες συµβολικές εκφάνσεις της 

ανθρώπινης κοινωνίας εµφανίζονται µε τη µορφή διαθέσεων του ατόµου, οι οποίες 

προσανατολίζουν τη σκέψη και τη δράση του. Οι διαθέσεις αυτές, τις οποίες ο 

Bourdieu ονοµάζει habitus, είναι εξαιρετικά ευέλικτες και µπορούν να πάρουν 

πολυάριθµες µορφές ανάλογα µε το πεδίο δράσης και την περίπτωση στην οποία θα 

λειτουργήσουν. Λέγοντας πεδίο δράσης εννοούµε ένα σύστηµα αλληλοσυνδεόµενων 

κοινωνικών θέσεων. Αν λάβουµε, µάλιστα, υπόψη το γεγονός ότι, οι φορείς 

καταλαµβάνουν τις κοινωνικές θέσεις ανάλογα µε το είδος και το βάρος του 

Πολιτισµικού Κεφαλαίου που κατέχουν, τότε διαπιστώνουµε πως το habitus είναι 
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καταλυτικό για την τοποθέτηση σε µια κοινωνική θέση. Το habitus δηµιουργείται από 

τις κοινωνικοποιήσεις που έχει υποστεί το άτοµο στο παρελθόν, και οι οποίες 

αναφέρονται σε πολυάριθµες κοινωνικές δοµές. 

Τα όρια του habitus µπαίνουν, όπως υποστηρίζει ο Bourdieu, από τις 

ιστορικές και κοινωνικές συνθήκες παραγωγής του, ενώ η υπό όρους ελευθερία που 

παρέχει, απέχει τόσο από τη δηµιουργία καινοτοµιών, όσο και από την απλή 

µηχανιστική αναπαραγωγή αυθεντικών καταστάσεων. Αυτό µε απλά λόγια σηµαίνει 

πως οι συνθήκες που παράγουν το habitus βάζουν και τους περιορισµούς στα 

προϊόντα που αυτό δηµιουργεί. 

Το habitus έχει διττή σηµασία καθώς περιλαµβάνει τόσο τη σωµατική έξη, 

δηλαδή τη σωµατική έκφραση µέσω του µιµητισµού και της επανάληψης, όσο και τη 

συγκρότηση ή τροποποίηση των σχηµάτων αντίληψης και σύλληψης της 

πραγµατικότητας µέσω της εσωτερίκευσης των αντικειµενικών δοµών.(Γεωργούλας, 

Α. 1997:42-43) Το habitus παράγει πρακτικές που είναι σχετικά ευρείες στην ποικιλία 

τους, αλλά που επίσης, είναι αρκετά προβλέψιµες. Μάλιστα, τείνει να γεννά λογικές, 

κοινότυπες συµπεριφορές, οι οποίες είναι δυνατές µέσα στα όρια των αντικειµενικών 

κανονικοτήτων και οι οποίες επιδοκιµάζονται θετικά επειδή προσαρµόζονται σε ένα 

συγκεκριµένο πεδίο, του οποίου το αντικειµενικό µέλλον προβλέπεται. Παράλληλα, 

όµως, το habitus τείνει να αποκλείει όλες τις �υπερβολές�, δηλαδή τις συµπεριφορές 

που είναι ασυµβίβαστες µε τις αντικειµενικές συνθήκες. (Bourdieu, P. 1994:53) Το 

habitus δεν είναι αλώβητο στις επιδράσεις που ασκούν διαφορετικά περιβάλλοντα. 

Γι� αυτό εξάλλου και αυτοπροστατεύεται µε το να εφοδιάζει τον εαυτό του µε ένα 

περιβάλλον, δηλαδή µε ένα σύνολο καταστάσεων που τείνουν να ενισχύουν τις 

διαθέσεις του. Η τάση των οµάδων να εµµένουν στους τρόπους τους οφείλεται στο 

γεγονός ότι εγγράφονται στα άτοµα µε τη µορφή διαρκών διαθέσεων που µπορούν να 

επιζήσουν ακόµα και όταν ξεχαστούν οι οικονοµικές και κοινωνικές συνθήκες στις 

οποίες αυτές παρήχθησαν. Για να κατανοήσουµε τη συµπεριφορά ενός ατόµου, 

πρέπει να λάβουµε υπόψη ότι ανήκει σε ένα ορισµένο κοινωνικό στρώµα, ότι 

κοινωνικοποιήθηκε σύµφωνα µε τον τρόπο που αντιστοιχεί σε αυτή την τάξη και ότι 

ο τρόπος µε τον οποίο αντιλαµβάνεται τα πράγµατα, καθορίζεται από την 

κοινωνικοποίηση που έχει υποστεί. Η κοινωνικοποίηση, όπως υποστηρίζει ο Ι. 

Πυργιωτάκης (1984:22-23), είναι µια αέναη διαδικασία που διαρκεί µια ολόκληρη 

ζωή, αφού το άτοµο καλείται συνεχώς να ενταχθεί σε καινούργιες οµάδες και να 

µάθει νέες συµπεριφορές ή ακόµα και να ανασηµασιοδοτήσει τις αντιλήψεις του. 
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Προϊόν της κοινωνικοποίησης είναι η ανάπτυξη µηχανισµών που υλοποιούνε τις 

ανάγκες του ατόµου. Οι µηχανισµοί αυτοί δεν είναι άλλοι από το habitus. 

Το habitus στην ουσία αποτελεί την εσωτερίκευση του εξωτερικού, η οποία 

εµφανίζεται υπό τη µορφή σχηµάτων που ενσωµατώνουν τις αντικειµενικές δοµές ή 

τους θεσµούς και σχηµάτων που είναι κοινά σε όλα τα µέλη µιας οµάδας ή µιας 

τάξης. Σύµφωνα µε αυτά τα σχήµατα, τα άτοµα κατανοούν τις καταστάσεις, 

προσαρµόζονται σε αυτές και διαµορφώνουν τη δράση τους. Το habitus συνιστά ένα 

σύστηµα προτιµήσεων, αρχών, κρίσης και διάκρισης που προσανατολίζει τις επιλογές 

των υποκειµένων και τα ενθαρρύνει αφενός να προσανατολίζονται προς το πεδίο που 

είναι πιο κοντά στη δική τους κουλτούρα και αφετέρου να υιοθετούν αντίστοιχες 

µορφές πρακτικής. (Bourdieu, Ρ. & Passeron, J.Cl. 1993:26-27) Με άλλα λόγια, οι 

έξεις είναι ο,τιδήποτε κοινωνικό κληρονοµεί το παιδί από το περιβάλλον στο οποίο 

ζει και αναπτύσσεται. Εξάλλου, ας µην ξεχνάµε ότι το γούστο, η κλίση και η 

ικανότητα να σφετερίζεται (υλικά ή συµβολικά) µια τάξη αντικειµένων ή πρακτικές, 

είναι µια οµάδα διακριτικών προτιµήσεων που εκφράζεται σε καθέναν από τους 

συµβολικούς υπο-χώρους, επίπλωση, ενδυµατολογικές συνήθειες, γλωσσική ή 

σωµατική έξη. (Bourdieu, P. 1984: 173) Είναι αυτονόητο πως η έξη είναι ταξική, 

αφού ο τρόπος που κοινωνικοποιεί κάθε τάξη τα παιδιά της διαφέρει από των άλλων 

τάξεων. Τα άτοµα φέρουν κάποιους κώδικες επικοινωνίας, οι οποίοι είναι 

χαρακτηριστικοί της καταγωγής τους και είναι λίγο ως πολύ κοινοί στα µέλη µιας 

τάξης. Στο σηµείο αυτό οφείλουµε να επισηµάνουµε ότι δε δρουν όλοι οι κοινωνικοί 

φορείς µε τον ίδιο τρόπο, παρόλο που έχουν κοινωνικοποιηθεί µε τον ίδιο τρόπο, 

παρόλο δηλαδή που είναι κληρονόµοι των ίδιων έξεων. Το υποκείµενο έχει µια 

σχετική αυτονοµία, τόση όµως, όση του επιτρέπουν οι συγκεκριµένες ιστορικο-

κοινωνικές συνθήκες στις οποίες ζει και το εκάστοτε πεδίο δράσης. Κατανοούµε, 

λοιπόν, πως οι έξεις είναι δοµές που λειτουργούν ως αρχές οι οποίες οργανώνουν τις 

πρακτικές, ατοµικές και συλλογικές. Ουσιαστικά, οι έξεις αποτελούν την παρουσία 

των εµπειριών του παρελθόντος στο παρόν. (Παναγιωτόπουλος, Ν. 1989:133-134) 

Η έννοια του habitus συγκεντρώνει τέσσερα χαρακτηριστικά: δίνει έµφαση 

στην ενσωµάτωση, στη σύνθετη αλληλεπίδραση µεταξύ του παρελθόντος και του 

παρόντος, στη σχέση ανάµεσα στις συλλογικές και τις ατοµικές τροχιές, και τέλος, 

στην ενοποίηση της δράσης µε τη δοµή. (Reay, D. 1995:116) Ο P.Bourdieu έχει 

αναπτύξει την έννοια του habitus για να περιγράψει όχι µόνο τους τρόπους µε τους 

οποίους το σώµα είναι ο κοινωνικός κόσµος, αλλά επίσης, και τους τρόπους µε τους 
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οποίους ο κοινωνικός κόσµος εγγράφεται στο σώµα. Το habitus ενσωµατώνεται όχι 

µόνο στις νοητικές στάσεις και διαθέσεις, αλλά και στον τρόπο που το άτοµο 

στέκεται, µιλά, περπατά, αισθάνεται και σκέφτεται. Βλέπουµε, λοιπόν, πως το habitus 

εξαναγκάζει ασυνείδητα τα άτοµα σε συγκεκριµένες συµπεριφορές και παρόλο που 

επιτρέπει την ατοµική δράση, προδιαθέτει τα άτοµα προς συγκεκριµένους τρόπους 

συµπεριφοράς. Ο Bourdieu θεωρεί τις διαθέσεις που κατασκευάζουν το habitus, ως τα 

προϊόντα των ευκαιριών και των αναγκών που πλαισιώνουν τις πρώιµες εµπειρίες των 

ατόµων. Είναι δύσκολο να αποκρυπτογραφηθεί η έκταση, στην οποία το habitus των 

µελών µιας οµάδας συγκλίνει. Η προσωπική ιστορία ενός ατόµου εµπερικλείει και το 

habitus, δηλαδή όλη την ιστορία της οικογένειας και του κοινωνικού στρώµατος του 

οποίου είναι µέλος. Μια συλλογική σύλληψη του habitus είναι απαραίτητη για να 

κατανοήσουµε ότι τα άτοµα ενέχουν την παλιά και την τωρινή τους θέση στην 

κοινωνική δοµή µε τη µορφή διαθέσεων που είναι αποτέλεσµα και της κοινωνικής 

θέσης. (Reay, D. 1995:118) Τo habitus που αποκτάται στην οικογένεια βρίσκεται στη 

βάση της συγκρότησης των σχολικών εµπειριών. Το habitus που µεταβιβάζεται µέσω 

της δράσης ποικίλει και µε τη σειρά του βρίσκεται στη βάση µεταγενέστερων 

εµπειριών. Συνεπώς, αν και το habitus είναι προϊόν των πρώιµων παιδικών εµπειριών 

και διαρκώς µετασχηµατίζεται µε τις επαφές των ατόµων µε τον έξω κόσµο. Το 

habitus, δηλαδή οι διαθέσεις, αναπόφευκτα αντανακλούν το κοινωνικό πλαίσιο στο 

οποίο αποκτήθηκαν. Ωστόσο, µπορεί να µετασχηµατιστεί µέσω µιας διαδικασίας που 

είτε αυξάνει, είτε µειώνει τις προσδοκίες των κοινωνικών φορέων. Η έννοια του 

habitus είναι κεντρική στο έργο του P.Bourdieu προκειµένου να αναπτύξει µια 

κοινωνιολογία της ανθρώπινης πρακτικής, η οποία να αποφεύγει τα σφάλµατα και 

του ατοµικού βολονταρισµού και του δοµικού ντετερµινισµού. Το habitus αναφέρεται 

σε µια περιοχή της ανθρώπινης ύπαρξης, η οποία δεν είναι ούτε συνειδητή, ούτε 

ασυνείδητη, ούτε απολύτως κοινωνική, ούτε απολύτως ατοµική. Με το να είναι 

ενσωµατωµένο στα άτοµα το habitus είναι το προϊόν της πρωτογενούς και της 

δευτερογενούς κοινωνικοποίησης, έχοντας τις βαθύτερες ρίζες του στα πιο πρώιµα 

χρόνια της παιδικής ηλικίας. Σχηµατίζεται από την τυπικά µη ανακλαστική 

διαδικασία µιµητισµού και εθισµού. 

Το habitus κατασκευάζεται από δοµικά σχήµατα και πρακτικές διαθέσεις, ενώ 

και τα δύο εµπλέκονται φανερά το ένα στο άλλο. Και τα δύο είναι σε µια κατάσταση 

προοδευτικής ρύθµισης στις αντικειµενικές συνθήκες του κοινωνικού κόσµου, του 

οποίου το δρων υποκείµενο είναι µέλος. Αυτά τα σχήµατα και οι διαθέσεις, ιδιαίτερα 
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οι βασικές πρακτικές ταξινοµήσεις, στις οποίες η ταξινόµηση και η διάθεση φανερά 

συµπίπτουν, είναι µετατοπίσιµες από έναν κοινωνικό χώρο σε κάποιον άλλο, όπως η 

λογική της πρακτικής είναι χαρακτηριστική µιας οµάδας ή µιας κουλτούρας. Η 

ενσωµάτωση είναι θεµελιώδης στο habitus. Για τον P.Bourdieu, το σώµα µέσω του 

habitus, είναι ένα µνηµονικό τέχνασµα µε το οποίο εγγράφονται τα θεµέλια της 

κουλτούρας. Το habitus είναι το κοινωνικά και πολιτισµικά διακριτικό φυσικό στυλ 

του να υπάρχει κανείς στον κόσµο (στάση, κίνηση, χειρονοµίες). 

Κοινωνικές εκδηλώσεις του habitus γίνονται, συχνά, χωρίς οι δρώντες να 

αντιλαµβάνονται ακριβώς όσα κάνουν. Ο Bourdieu είναι σαφής όταν λέει ότι το 

habitus δεν είναι ένα σύνολο από κανόνες που καθορίζουν τη συµπεριφορά, κι ότι 

αυτό δε δουλεύει µέσω διαδικασιών συνειδητής εκλογίκευσης. Μάλλον, πρόκειται 

για ένα πλαίσιο µέσα, στο οποίο, οι δρώντες - σε κάποιο βαθµό ασυνείδητα - 

φτιάχνουν πρακτικές ως συνέπεια της αλληλεπίδρασης µεταξύ των πολιτισµικά 

συγκεκριµένων διαθέσεων και ταξινοµικών σχηµάτων, και των περιορισµών, 

απαιτήσεων και ευκαιριών κάθε κοινωνικού πεδίου και χώρου. Ένα συγκεκριµένο 

habitus έχει προέλευση και σχέση µε συγκεκριµένα πεδία. Σε αυτά τα όρια η 

εσωτερική υποκειµενικότητα ρυθµίζεται προοδευτικά προς τον αντικειµενικά 

εξωτερικό κόσµο. (Jenkins, R. 1996:354-355) 

Ο Bourdieu χρησιµοποιεί το habitus προκειµένου να κατανοήσει τον τρόπο, 

µε τον οποίο τα άτοµα διαµορφώνονται από την κοινωνική δοµή. Eξάλλου, δεν είναι 

δυνατόν να συλλάβει κανείς τη βαθύτερη λογική του κοινωνικού κόσµου, εκτός κι αν 

βυθιστεί στην ιδιαιτερότητα µιας εµπειρικής επιστήµης. Αν θέλουµε να δούµε ποιες 

είναι οι κοινωνικές πρακτικές των ατόµων, οφείλουµε να ερευνήσουµε το habitus και 

τον κοινωνικό χώρο στον οποίο αυτό διαµορφώνεται, αφού οι κοινωνικές πρακτικές 

είναι το αποτέλεσµα της µεταξύ τους αλληλεπίδρασης. Με το habitus µπορεί 

ταυτόχρονα να αναλυθεί η εµπειρία των κοινωνικών φορέων και οι αντικειµενικές 

δοµές που καθιστούν δυνατή αυτή την εµπειρία. Το habitus έχει την ικανότητα να 

παράγει ταξινοµηµένες πρακτικές και να διαφοροποιεί αυτές τις πρακτικές και τα 

πράγµατα που συνθέτουν τον αναπαριστάµενο κοινωνικό κόσµο. Το habitus είναι 

ένας λειτουργός, ο οποίος, δίνοντας µια τυπική ενότητα σε πράξεις που από υλικής 

άποψης είναι εξαιρετικά διαφορετικές, διαµεσολαβεί ανάµεσα στο αόρατο σύστηµα 

των δοµηµένων σχέσεων, µε τις οποίες σχηµατίζονται οι δράσεις, και στις ορατές 

πράξεις των δρώντων υποκειµένων, οι οποίες δοµούν τις σχέσεις. (Vandenberghe, F. 
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1999:48) Στον Bourdieu, κυριαρχεί ένας σχεσιακός τρόπος σκέψης όπου όλα είναι 

αποτέλεσµα της σχέσης µεταξύ του πεδίου και των έξεων. 

Οι έξεις σχηµατίζονται από τη συσσώρευση εµπειριών και διαµορφώνουν την 

προσωπικότητα του ατόµου, άρα και τις προτιµήσεις του. Φαίνεται να µοιάζουν µε 

τους κώδικες του B. Bernstein, αλλά στην πραγµατικότητα διαφέρουν ως προς το ότι 

ο B. Bernstein ακολουθεί ουσιαστικά τη στρουκτουραλιστική σχολή, ενώ ο P. 

Bourdieu επιδιώκει να υπερβεί τις δυσκαµψίες των "κανόνων" (που βρίσκονται στο 

κέντρο της ιδέας του κώδικα του Bernstein), µε την πιο ευέλικτη έννοια της 

�στρατηγικής�, που εµπεριέχει την ιδέα ότι δοµή και δράση βρίσκονται σιωπηρά σε 

συνάρτηση, παρά ότι αποτελούν διχοτοµηµένες οντότητες. (Harker, R. & May, S. 

1993: 169) 

Στο σηµείο αυτό οφείλουµε να πούµε πως ο εννοιολογικός εξοπλισµός που 

χρησιµοποιεί ο Bourdieu στις κοινωνιολογικές και ανθρωπολογικές του µελέτες και 

συγκεκριµένα η θεωρία του Πολιτισµικού Κεφαλαίου και του habitus, αναγνωρίζουν 

µια σχετική αυτονοµία στη δράση του ατόµου και τούτο φαίνεται από το ότι θεωρεί 

τις πρακτικές του ατόµου ως το προϊόν της σχέσης µεταξύ των έξεών του και του 

εκάστοτε πεδίου δράσης. Έτσι δικαιολογούνται οι διαφορετικές συµπεριφορές των 

ατόµων ή ακόµη και του ίδιου ατόµου που µπορεί να οφείλονται σε 

ανασηµασιοδότηση της δράσης του, ή όπως αναφέρει ο Ι. Πυργιωτάκης 

(1984:1996:27), σε ανακοινωνικοποίηση. 

Οι διαφοροποιηµένες ή µη αναµενόµενες προτιµήσεις και συµπεριφορές ενός 

ατόµου δείχνουν την επίδραση που ασκούν οι διάφορες οµάδες στις οποίες 

συµµετέχει το άτοµο και το σύστηµα αξιών που πρεσβεύουν αυτές οι οµάδες. Έτσι 

για παράδειγµα, εξηγείται το γεγονός ότι µεγαλύτερο ποσοστό κοριτσιών που 

κατάγονται από αγροτικές οικογένειες φτάνουν µέχρι τις ανώτερες βαθµίδες 

σπουδών, σε αντίθεση µε τα αγόρια ίδιας κοινωνικής προέλευσης, τα οποία 

διακόπτουν από νωρίς τη σχολική φοίτηση. Το φαινόµενο αυτό φαίνεται να οφείλεται 

στον τρόπο που µεγαλώνουν τα δύο φύλα στις αγροτικές περιοχές. Τα αγόρια, από 

πολύ µικρά έχουν µεγάλη ελευθερία ως προς το να κυκλοφορούν στους δηµόσιους 

χώρους του χωριού ή ακόµα και να ακολουθούν τον πατέρα τους στις αγροτικές του 

ασχολίες. Αντιθέτως, τα κορίτσια από µικρά είναι περιορισµένα στο σπίτι λόγω των 

αντιλήψεων που επιβιώνουν ακόµα στο χωριό για τη θέση της γυναίκας. Η 

επιβεβληµένη αυτή πειθαρχία δηµιουργεί στα κορίτσια κίνητρα ανεξαρτητοποίησης 

και καθώς τα κορίτσια δεν επιτρέπεται ή φοβούνται να έρθουν σε σύγκρουση µε τους 
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γονείς τους, επιλέγουν τις σπουδές για να επιτύχουν την ποθητή ανεξαρτητοποίηση. 

Βλέπουµε, λοιπόν, πως το habitus είναι µια βασική έννοια για την ερµηνεία των 

επιλογών, των προτιµήσεων και των τρόπων δράσης ενός ατόµου, αλλά είναι σφάλµα 

να πιστέψουµε πως το habitus επιβάλλει µια κυκλική πορεία των γενεών. Το σύστηµα 

των προτιµήσεων διαµορφώνεται όχι µόνο από τις παρελθούσες µα και από τις 

τωρινές και τις µελλοντικές ευκαιρίες του ατόµου, από τα πρότυπα της εποχής του 

και ασφαλώς από τη δυναµική του ίδιου του ατόµου. 

 

 

1.2 Η Αντικειµενοποιηµένη κατάσταση 

 

Το Πολιτισµικό Κεφάλαιο, εκτός από την αποτύπωσή του στο σώµα, στον 

τρόπο βαδίσµατος, στις εκφράσεις του προσώπου, στη συχνότητα και το είδος των 

χειρονοµιών, στον τόνο της φωνής και στο στιλ οµιλίας, βρίσκεται ενσωµατωµένο 

και στα αντικείµενα, στα εργαλεία και γενικότερα στα υλικά προϊόντα του 

πολιτισµού. Η κατοχή της συµβολικής ιδιότητας που µεταφέρουν τα υλικά αγαθά 

αποτελεί την αντικειµενοποιηµένη κατάσταση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου. Τα 

υλικά αγαθά φέρουν ένα οικονοµικό (νοµικά µεταβιβάσιµο) κεφάλαιο και ένα 

πολιτισµικό, δηλαδή συµβολικό κεφάλαιο, το οποίο µπορεί να µεταβιβαστεί µόνο 

µέσω της µαθητείας, δηλαδή µε την εξοικείωση και την εκµάθηση αρχών και 

κανόνων. (Bourdieu, Ρ. 1997:88) 

Για να γίνει κατανοητό αυτό θα χρησιµοποιήσουµε ένα παράδειγµα: Ένας 

ηλεκτρονικός υπολογιστής αποτελεί ένα πολιτισµικό αγαθό, το οποίο, εκτός από την 

υλική του αξία, έχει και µια συµβολική αξία που δεν είναι άλλη από την αξία χρήσης. 

Η υλική κατοχή, όµως, ενός ηλεκτρονικού υπολογιστή  δε σηµαίνει κατ� ανάγκη και 

συµβολική ιδιοποίηση. Για να υπάρξει η τελευταία και για να αποδώσει το µηχάνηµα 

τα προϊόντα που µπορεί, δεν αρκεί η υλική ιδιοποίηση, αλλά απαιτείται η κατοχή 

εκείνων των επιστηµονικών ή τεχνικών γνώσεων που θα καταστήσουν δυνατή την 

αξιοποίηση του µηχανήµατος. 

Θα επικαλεστούµε ένα ακόµη παράδειγµα. Για να κατανοήσω το περιεχόµενο 

ενός βιβλίου δεν αρκεί µόνο να το έχω σπίτι µου, αλλά χρειάζεται να έχω 

ενσωµατώσει από πριν εκείνες τις γνωστικές δοµές (π.χ. την ικανότητα της 

ανάγνωσης) που θα µε βοηθήσουν να το καταλάβω ή τουλάχιστον χρειάζοµαι 
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κάποιον που θα ασχοληθεί µαζί µου και θα µου εξηγήσει τον τρόπο µε τον οποίο θα 

αποκωδικοποιήσω τα µηνύµατα του βιβλίου. 

Συνεπώς, αντιλαµβανόµαστε πως το αντικειµενοποιηµένο κεφάλαιο 

προϋποθέτει την οικειοποίηση και ενεργοποίηση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου, το 

οποίο βρίσκεται ενσωµατωµένο στα πολιτισµικά αγαθά, τα οποία, δεν είναι άλλο τι 

από τα προϊόντα, τα πρακτικά αποτέλεσµατα της γνώσης, επιστηµονικής ή 

τεχνολογικής. Από την άλλη µεριά καταλαβαίνουµε πως υφίσταται µια διαλεκτική 

σχέση ανάµεσα στα αντικείµενα και το ενσωµατωµένο πολιτισµικό κεφάλαιο, αφού 

στα υλικά υποστηρίγµατα έχει συσσωρευτεί η κουλτούρα και οι γνώσεις του 

παρελθόντος και του παρόντος, οι οποίες, όµως, για να γίνουν αντιληπτές και να 

συµβάλλουν στην πνευµατική ανάπτυξη και την αισθητική καλλιέργεια του ατόµου, 

προϋποθέτουν την εξοικείωση µε την κουλτούρα που είναι εγγεγραµµένη στα 

πράγµατα. 

 

1.3 Η Θεσµοποιηµένη κατάσταση. 

 

Η θεσµοποιηµένη κατάσταση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου παίρνει τη µορφή 

σχολικών τίτλων και γενικότερα εκπαιδευτικών διαπιστευτηρίων. Οι σχολικοί τίτλοι 

επιβραβεύουν το Πολιτισµικό Κεφάλαιο που έχει ένα άτοµο ήδη από την οικογένειά 

του ή που µε επιπλέον κόπο έχει αποκτήσει αν δεν προέρχεται από κοντινό προς 

εκείνο του σχολείου περιβάλλον. Οι σχολικοί τίτλοι διαθέτουν µια σχετική 

αυτονοµία, αφού το σχολείο ισχυρίζεται πως οποιοσδήποτε ανταποκρίνεται στις 

απαιτήσεις του µπορεί να καταστεί κάτοχός τους. Για να συµβεί, όµως, αυτό είναι 

απαραίτητο να είναι φορέας ενός Πολιτισµικού Κεφαλαίου, αντίστοιχου µε εκείνο 

που µεταδίδει το σχολείο. Στην περίπτωση που δεν είναι, χρειάζεται να καταβάλει 

µεγαλύτερη προσπάθεια, να αφιερώσει χρόνο και χρήµα, προκειµένου να επιτύχει 

επιδόσεις αντίστοιχες µε εκείνες που παρουσιάζουν τα παιδιά που έχουν 

κληρονοµήσει από την οικογένειά τους, µέσω της διαδικασίας της ώσµωσης, 

κεφάλαιο αντίστοιχο µε εκείνο που επιβραβεύουν τα εκπαιδευτικά ιδρύµατα2. Στην 
                                                           
2∆εν µπορεί κανείς να απορρίψει εύκολα  η σχέση που έχει το Οικονοµικό µε το Πολιτισµικό 

Κεφάλαιο αφού για την πρόσβαση σε εκπαιδευτικά ιδρύµατα που απονέµουν «σπάνιους» τίτλους (µε 

τον όρο αυτό εννοούµε τους τίτλους που απονέµονται από εκπαιδευτικά ιδρύµατα, στα οποία η 

πρόσβαση προϋποθέτει την κατοχή ενός υψηλού πολιτισµικού κεφαλαίου), δεν αρκεί µόνο η κατοχή 

ενός υψηλού συµβολικού κεφαλαίου, αλλά επιβάλλεται και η ύπαρξη ενός αντίστοιχου οικονοµικού 
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πραγµατικότητα, σχολική επιτυχία σηµαίνει επιβράβευση του Πολιτισµικού 

Κεφαλαίου. 

 

Ας δούµε, όµως, τώρα πώς προσδιορίζεται η σχολική επιτυχία η οποία 

αποτελεί και το σκοπό του σχολείου. Σχολική επιτυχία για τον T. Parsons σηµαίνει 

γνωστική µάθηση, υπεύθυνη κοινωνική συµπεριφορά µέσα στη σχολική κοινότητα, 

δηλαδή απόκτηση ηθικής, ανταπόκριση του µαθητή στις προσδοκίες που έχει γι 

αυτόν ο/η δάσκαλος/α ως εκπρόσωπος των ενηλίκων και ικανότητα του παιδιού να 

εναρµονίζεται µε τις κοινωνικές αξίες που µεταβιβάζει το σχολείο. (Πάρσονς, Τ. στο 

Φραγκουδάκη, Α. 1985: 251-276) 

Το σχολείο έχει ως κύριο µέληµά του, αφενός να εγχαράξει την παραδοσιακή 

κουλτούρα, δηλαδή να µεταδώσει εκείνη τη γλωσσική συµπεριφορά και τις γνώσεις 

που η κοινωνία απαιτεί να έχουν οι πολίτες, και αφετέρου να επιβάλει την 

πειθάρχηση σε ρόλους και κανόνες σχολικής και κοινωνικής τάξης. Πειθαρχία 

σηµαίνει συµµόρφωση στις σχολικές απαιτήσεις, υπακοή στους κανονισµούς του 

ωρολογίου προγράµµατος και προσαρµογή της δράσης των υποκειµένων, σύµφωνα 

µε τις διατάξεις χώρου, χρόνου και εξουσίας που συγκροτούν το σχολικό και 

επικοινωνιακό πλαίσιο. (Σολοµών, Ι. 1994:115-129) Αυτό σηµαίνει πως τα 

υποκείµενα οφείλουν να παρακολουθούν τα µαθήµατα που ορίζει το αναλυτικό 

πρόγραµµα σε καθορισµένες ώρες, να φοιτούν σε συγκεκριµένη τάξη ανάλογα µε την 

ηλικία τους, να προσαρµόζουν το λόγο τους στο επικοινωνιακό πλαίσιο που ταιριάζει 

στο σχολείο, κ.ο.κ. Ανεξάρτητα από το παιδαγωγικό πρότυπο που εφαρµόζεται σε 

κάθε κοινωνία, οι διαδικασίες κοινωνικοποίησης των ατόµων στο σχολείο 

προϋποθέτουν και ταυτόχρονα επιδιώκουν την πειθάρχηση σε καθορισµένες 

αντιλήψεις του χώρου και του χρόνου, οι οποίες υπαγορεύονται από τον ίδιο το χώρο 

και το χρόνο. Με άλλα λόγια, κάθε εκπαιδευτικό ίδρυµα, ιδίως ανώτατο, έχει τους 

δικούς του νόµους, η πειθάρχηση στους οποίους εγγυάται την επιβράβευση και 

απόκτηση ενός ανώτατου τίτλου. Άλλωστε, οι απαιτήσεις είναι ιδιαίτερα αυξηµένες  

σε εκείνα τα ιδρύµατα που παρέχουν �σπάνιους� τίτλους. Συνήθως, µάλιστα, τα υλικά 

                                                                                                                                                                      
κεφαλαίου. Ασφαλώς η ύπαρξη του τελευταίου δεν αποτελεί εγγύηση για τη µετατροπή του στο 

πρώτο. Ωστόσο, ο συνδυασµός του µε αυτό οδηγεί στην απόκτηση ανώτατων τίτλων και 

κοινωνικοεπαγγελµατικών θέσεων. 
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και συµβολικά κέρδη που εγγυάται ένας σχολικός τίτλος, εξαρτώνται από τη 

σπανιότητά του. (Μπουρντιέ, Π. 1994:83) 

Η πειθαρχία, έννοια-κλειδί στη θεωρητική ανάλυση της εκπαίδευσης από τον 

E. Durkheim, αλλά και από τους B. Bernstein και M. Foucault είναι απαραίτητη, 

προκειµένου το άτοµο να αποκτήσει συνήθειες, τις οποίες θα συνεχίσει να έχει και 

στην εξωσχολική ή µετασχολική του ζωή. Αλλά η πειθαρχία είναι συνάρτηση και του 

Πολιτισµικού Κεφαλαίου, αφού, όπως υποστήριζε ο Α. Gramsci (1973), «το παιδί 

µιας παραδοσιακής οικογένειας διανοούµενων µε το που µπαίνει στην τάξη για 

πρώτη φορά υποφέρει κιόλας σε αρκετά λιγότερα σηµεία από τους συµµαθητές του 

γιατί έχει αποκτήσει κιόλας ένα προσανατολισµό χάρη στις οικογενειακές συνήθειες: 

συγκεντρώνει την προσοχή του µε περισσότερη ευκολία επειδή το έχει συνηθίσει 

αυτό σαν φυσική συµπεριφορά». (Βρατσάλης, Κ. 1994:189) Εποµένως, ενώ η 

πειθαρχία στο σχολείο αποτελεί σχεδόν φυσική συµπεριφορά για τους γόνους 

ανώτερης κοινωνικής προέλευσης, για τα παιδιά λαϊκής καταγωγής είναι µια 

διαδικασία εγχάραξης και εσωτερίκευσης.  

 

Η θεωρία του Πολιτισµικού Κεφαλαίου είναι ένα µοντέλο που ανιχνεύει τις 

εκπαιδευτικές επιλογές των υποκειµένων στο υλικό, συµβολικό και φαντασιακό 

επίπεδο. Το µοντέλο αυτό ερµηνεύει τις πρακτικές και τις αντιλήψεις των Τσιγγάνων 

ως αποτέλεσµα της αµφίδροµης σχέσης των δοµών της τσιγγάνικης κοινότητας και 

των έξεων που αποκτούν τα µέλη της από τις διαδικασίες µακράς διάρκειας αλλά και 

από τις αναγκαιότητες του περιβάλλοντος. 

Η θεωρία αυτή επιτρέπει, επίσης, να κατανοήσουµε τις ταυτίσεις και 

διαφοροποιήσεις στάσεων και συµπεριφορών συγκεκριµένων υποκειµένων. Η µελέτη 

των έξεων και των ερµηνειών που δίνουν τα ίδια τα υποκείµενα στις πρακτικές τους 

σε συνδυασµό µε την κοινωνική ιστορία της τσιγγάνικης κοινότητας µας βοηθάει να 

κατανοήσουµε τη σχέση που διαµορφώνουν οι Τσιγγάνοι µε τους κυρίαρχους 

θεσµούς, όπως είναι για παράδειγµα η εκπαίδευση. 
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2.0 Η Κοινωνική Ιστορία των Τσιγγάνων. 

 

 Η εµφάνιση των Τσιγγάνων στην Ελλάδα χρονολογείται γύρω στον 14ο µ. Χ. 

αιώνα. Από τότε και µετά, και παρόλα τα µεταναστευτικά ρεύµατα του 16ου και του 

20ου αιώνα, οι έρευνες και οι πληροφορίες που έχουµε γι� αυτή των εθνότητα είναι 

ελάχιστες έως ανύπαρκτες. Θα µπορούσε, µάλιστα, κανείς να ισχυριστεί πως, αν δεν 

ανέκυπτε το ζήτηµα της πολυπολιτισµικότητας των κοινωνιών έπειτα από τις 

διάφορες οικονοµικοπολιτικές ανακατατάξεις που ουσιαστικά επέβαλαν την 

αντιµετώπιση του φαινοµένου της έντονης κινητικότητας εθνοτικών οµάδων και της 

κοινωνικοοικονοµικής αναδιάρθρωσης που τη συνοδεύει, ενδεχοµένως η µελέτη των 

πολιτισµικών ιδιαιτεροτήτων αυτών των οµάδων να ήταν ακόµα πιο περιορισµένη. 

Μέσα σ� αυτό το πλαίσιο, λοιπόν, έχουν αρχίσει την τελευταία δεκαετία και στην 

Ελλάδα να οργανώνονται ερευνητικά προγράµµατα που αφορούν αφενός τον τρόπο 

ζωής των Τσιγγάνων της Ελλάδας, προκειµένου να δράσουν ενάντια στον κοινωνικό 

αποκλεισµό τον οποίο υφίστανται, και αφετέρου να εκπονούνται σε πανεπιστηµιακά 

ιδρύµατα της χώρας διδακτορικές διατριβές µε θέµα τις όψεις της ζωής των 

Τσιγγάνων στην Ελλάδα και τις στρατηγικές κοινωνικής αναπαραγωγής τους. 

Εκτός, όµως, από αυτές τις οργανωµένες και µεθοδικές προσπάθειες, οι 

υπόλοιπες κυρίως των παλαιότερων χρόνων είναι κυρίως περιγραφικές και 

διακρίνονται από µια τάση γενίκευσης των πληροφοριών, γεγονός που δεν αρµόζει 

στη µελέτη επιµέρους κοινωνικών οµάδων των οποίων τα χαρακτηριστικά έχουν 

σχετικό χαρακτήρα. Όµως, παράλληλα µε αυτή την τάση, παρατηρείται στις διάφορες 

µελέτες περί των Τσιγγάνων και ο χρωµατισµός τους από το υποκειµενικό νόηµα που 

αποδίδει ο εκάστοτε ερευνητής ή συγγραφέας στο αντικείµενο της µελέτης του, 

καθώς επίσης και η κατ� επιπολήν χρησιµοποίηση όρων και χαρακτηρισµών.3 Το 

µεγαλύτερο σφάλµα, όµως, ορισµένων µελετητών είναι η επιπολαιότητα µε την οποία 

έχουν αντιµετωπίσει το ζήτηµα της καταγωγής των Τσιγγάνων και κυρίως η 

φυσιοποίηση διαθέσεων που αποτελούν εξ ολοκλήρου προϊόν κοινωνικής εκµάθησης 

στρατηγικών κοινωνικής επιβίωσης. 
                                                           
3 Συχνά στην ελληνική βιβλιογραφία γίνεται λόγος για «τσιγγάνικες και γύφτικες φυλές», ενώ δε 

λείπουν και οι χαρακτηρισµοί του τύπου «φαραωνήτικες φυλές», (Βλ. Έξαρχος Γ., «Κοινωνικός 

αποκλεισµός των Τσιγγάνων», στο (επιµ.) Κασιµάτη Κ., 1998: 200, 217), παρά το γεγονός ότι πλέον 

έχει αποδειχτεί ότι οι Τσιγγάνοι είναι µία και µοναδική οµάδα που αποτελείται από υπο-οµάδες µε 

διαφορετικά ονόµατα. 
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Κατανοούµε πως τα ερωτήµατα που αφορούν τους µηχανισµούς διατήρησης 

της ετερότητας των Τσιγγάνων παρά τα αντιφατικά µηνύµατα που ενδεχοµένως να 

στέλνουν στους µη Τσιγγάνους - όπως είναι π.χ. η «παλινδρόµηση» από το καθεστώς 

της εδραιοποίησης στο καθεστώς της µετακίνησης, την οποία ισχυρίζεται η 

Καραθανάση, Ε. (1996:96) - στ� αλήθεια δεν επιδέχονται µόνο µία απάντηση, την 

οποία ενδεχοµένως να µην έχουµε ακόµα δώσει. Είναι επιπόλαιο όµως, να 

αποδίδουµε φυσικές ιδιότητες σε στρατηγικές που έχουν να κάνουν µε την 

πολιτισµική επιβίωση των κοινωνικών οµάδων. Είναι προτιµότερο και επιστηµονικά 

πιο έγκυρο να αναγνωρίσουµε την αδυναµία µας να ερµηνεύσουµε καταστάσεις, τις 

οποίες πιθανόν να γνωρίζουµε ως παρατηρητές, όχι όµως ως κοινωνοί. 

Σαφέστατα, πολλά προβλήµατα, κυρίως εγκυρότητας και αξιοπιστίας των 

πληροφοριών θα είχαν επιλυθεί αν οι πηγές µας στηρίζονταν στη γραπτή παράδοση, η 

οποία, όµως, απουσιάζει από τους Τσιγγάνους εξαιτίας του γεγονότος ότι η 

τσιγγάνικη γλώσσα δεν ήταν µέχρι τώρα γραπτή, και λέµε µέχρι τώρα, γιατί 

προσφάτως συµφωνήθηκε να αποτυπώνεται η Romany (τσιγγάνικη γλώσσα) σε 

γραπτή µορφή µε τους γλωσσικούς χαρακτήρες κάθε εθνικής γλώσσας.4 

Οι πληροφορίες λοιπόν, που έχουµε συγκεντρώσει µέχρι τώρα για τους 

Τσιγγάνους στηρίζονται στη γραπτή παράδοση των µη Τσιγγάνων, στην προφορική 

παράδοση των ίδιων των Τσιγγάνων και στην επιτόπια εθνογραφική παρατήρηση των 

ερευνητών. Έχοντας, λοιπόν, ως βάση αναφοράς αυτές τις πηγές θα προσπαθήσουµε 

να σκιαγραφήσουµε το µωσαϊκό των Τσιγγάνων στην Ελλάδα.  

 

Οι Τσιγγάνοι, προβάλλονται ως υποσύνολα ενός λαού που για άγνωστους 

ακόµη λόγους γύρω στο 900 µ.Χ. µετανάστευσαν από τη βορειοδυτική Ινδία προς την 

Περσία και περνώντας σταδιακά από την Αρµενία και το Βυζάντιο έφτασαν στην 

                                                           
4 «Η πρόταση, η οποία µελετάται από την UNESCO για την τυποποίηση της γλώσσας Romany, 

εστιάζει στην ανατολική βαλτική εκδοχή ως µιας βασικής διαλέκτου εξαιτίας της εγγύτητάς της στη 

διάλεκτο των Ελλήνων Τσιγγάνων, µεταφέρθηκε στην Ευρώπη και εξαιτίας της πληρότητας των 

µορφολογικών της αντιθέσεων. Ορισµένα φωνήµατα των ποικίλων διαλέκτων της Romany 

συγκρίνονται και επιχειρείται µια τυποποιηµένη µεταγραφή. Για ένα τυποποιηµένο λεξικό, το σχέδιο 

προβλέπει στο βασικό λεξιλόγιο της Romany ένα διεθνές τεχνικό λεξιλόγιο και κοινές λέξεις 

δανεισµένες από την ινδοευρωπαϊκή». Gila-Kochanowski, Vania-de. 1995. �Romani Language 

Standardization�. Στο Journal of the Gypsy Lore Society. vol.5 n.2.p.97-107 
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Ελλάδα και στη νοτιοανατολική Ευρώπη.5 (Λιθοξόου, ∆. 1992: 86) Οι Τσιγγάνοι, στο 

σύνολό τους λαός νοµαδικός, αποτελούν το µοναδικό σχεδόν λαό που δεν υπήρξε 

ούτε κτηνοτροφικός ούτε κατακτητικός. (Πάπυρος - Λαρούς - Μπριτάννικα, τ. 

58:231) Εξαιτίας των συχνών µετακινήσεών τους,6  οι οποίες οφείλονταν στις κατά 

τόπους διώξεις που υφίσταντο λόγω του διαφορετικού τρόπου ζωής και της 

στιγµατισµένης κοινωνικής καταγωγής τους ως παρίες των Ινδιών, οι Τσιγγάνοι 

αναγκάζονταν συχνά να διαδίδουν οι ίδιοι διάφορους µύθους για την καταγωγή τους 

προκειµένου να τύχουν καλύτερης αντιµετώπισης στις χώρες υποδοχής.7 Οι διαδόσεις 

αυτές όµως, είχαν ως αποτέλεσµα την απόδοση χαρακτηρισµών που όχι µόνο δεν 

ανταποκρίνονταν στην πραγµατικότητα αλλά δηµιουργούσαν και σύγχυση. Μέσα σε 

αυτή την πολλαπλότητα των ονοµάτων που τους απέδωσαν οι µη Τσιγγάνοι 

                                                           
5 Για τους λόγους της µετανάστευσης των Τσιγγάνων από τις Ινδίες έχουν υποστηριχθεί διάφορες 

εκδοχές. Ο Donald Kenrick (1994:15) στο βιβλίο του «Από τις Ινδίες στη Μεσόγειο», ισχυρίζεται ότι 

«Ινδοί µετανάστες τέλεσαν µικτούς γάµους και συγχρωτίστηκαν µεταξύ τους δηµιουργώντας έτσι στην 

Περσία ένα λαό που έλαβε την ονοµασία Dom ή Rom. Αργότερα ένας µεγάλος αριθµός από αυτούς 

µετοίκησαν στην Ευρώπη. Απόγονοι είναι οι σύγχρονοι Ρόµηδες (Τσιγγάνοι)». Ωστόσο, η προσωπική 

αυτή πεποίθηση του Kenrick ελέγχεται και αµφισβητείται ουσιαστικά από τον ίδιο σε άλλο σηµείο του 

βιβλίου του. Ο ίδιος επισηµαίνει «την απροθυµία των Περσών να δουν τα παιδιά τους να συνάπτουν 

γάµους µε µελαψούς Ινδούς». Συνεπώς, η εκδοχή του Kenrick δεν µπορεί να θεωρηθεί αξιόπιστηú σ� 

αυτό συνηγορεί και η απουσία πρωτότυπων κειµένων, στα οποία αναφέρεται γενικά ο ίδιος χωρίς 

ωστόσο να τα παραθέτει ή έστω να παραπέµπει σ� αυτά. Ωστόσο, και η αντίληψη ότι όλοι οι Τσιγγάνοι 

αποτελούν ένα λαό, µια φυλετική οµάδα που έχει την ίδια καταγωγή, αλλά έχει διασκορπιστεί σε 

ολόκληρο τον κόσµο, υπόκειται σε κριτική καθώς, όπως υποστηρίζει η Ε. Πολίτου (1999:43) στο 

βιβλίο της «Εκτός τάξης το διαφορετικό;», «µία από τις συνέπειες αυτής της αντίληψης είναι ότι 

στηρίζει την αναπαράσταση µιας στατικής από τη στιγµή που δηµιουργήθηκε οµάδας της οποίας οι 

διαφοροποιήσεις και εξελίξεις απλώς αντανακλούν τις διαφορές και εξελίξεις των περιβαλλουσών 

κοινωνιών.  
6 Ο Κ. Κόµης (1998:14) στο βιβλίο του «Τσιγγάνοι: Ιστορία, ∆ηµογραφία, Πολιτισµός», υποστηρίζει 

πως για τη µετακίνηση των Ρόµηδων προς τη βυζαντινή επικράτεια «ενδέχεται να έπαιξαν κάποιο ρόλο 

οι επιθέσεις των Σελτζούκων Τούρκων που εισέβαλαν την εποχή αυτή στην Αρµενία προκαλώντας 

σοβαρές πληθυσµιακές µετακινήσεις».  
7 Ενδεικτικά αναφέρουµε το µύθο της Μικρής Αιγύπτου και την πλαστή συστατική επιστολή µε την 

υπογραφή του Πάπα Μαρτίνου V, την οποία έδειχνε ο Τσιγγάνος δούκας Αντρέας προκειµένου να 

ανοίξει για τους συντρόφους του ο δρόµος προς τις Ευρωπαϊκές χώρες. (Λιθοξόου, ∆. 1992: 88 - 89). 

Ωστόσο, στο σηµείο αυτό, θα θέλαµε να διευκρινίσουµε πως η «πονηριά» την οποία έχουν 

επιστρατεύσει οι Τσιγγάνοι κατά καιρούς δεν είναι φυλετικό χαρακτηριστικό, αλλά µηχανισµός 

άµυνας απέναντι στην εχθρότητα και τους διωγµούς από τους µη Τσιγγάνους. 
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κυριάρχησαν δύο, τα οποία όµως προκάλεσαν έναν εξωγενή διαχωρισµό του 

τσιγγάνικου λαού. Μέχρι πρότινος λοιπόν, γινόταν λόγος για Τσιγγάνους και 

Γύφτους, ως δύο ξεχωριστές οµάδες και µάλιστα η νεοελληνική προφορική 

παράδοση εστίαζε τη διαφορά των δύο οµάδων κυρίως στο είδος της κατοικίας τους, 

καθώς θεωρούσε πως οι Τσιγγάνοι είναι εγκατεστηµένοι σε σπίτια, ενώ οι Γύφτοι 

µένουν σε τσαντίρια, παράγκες και σκηνές σε πρόχειρους καταυλισµούς στο 

περιθώριο των πόλεων.  

Το όνοµα Τσιγγάνος έχει τις ρίζες του στον βυζαντινό όρο «Αθίγγανοι», µε 

τον οποίο χαρακτηρίζονταν οι Μελχισεδεκίτες αιρετικοί του 4ου - 5ου αιώνα µ.Χ. και ο 

οποίος (όρος) µετασχηµατίστηκε στον όρο Ατσίγγανοι, απ� όπου και η λέξη 

Τσιγγάνοι. (Πάπυρος - Λαρούς - Μπριτάννικα, τ. 58: 231) Οι Τσιγγάνοι ταυτίστηκαν 

µε την οµάδα των Αθίγγανων είτε γιατί και οι δύο οµάδες χρησιµοποιούσαν 

πρακτικές µαντικής και µαγείας είτε γιατί στο ινδικό καστικό σύστηµα στο οποίο 

ανήκαν οι Τσιγγάνοι πριν από την µετανάστευσή τους, οι παρίες χαρακτηρίζονταν 

Άθικτοι (Untouchables). Όσο για το όνοµα Γύφτοι, αυτό δεν οφείλεται στην 

υποτιθέµενη καταγωγή των Τσιγγάνων από την Αίγυπτο, αφού σε καµία διάλεκτο της 

Romany chib δεν έχουν βρεθεί κατάλοιπα ή δάνεια από την αιγυπτιακή γλώσσα, αλλά 

στο γεγονός ότι κατά τη διάρκεια της µακράς τους πορείας ως την Ευρώπη πέρασαν 

από τα εύφορα εδάφη της Κιλικίας, που ήταν γνωστή ως Μικρά Αίγυπτος, γι� αυτό 

και οι Τσιγγάνοι πήραν το χαρακτηρισµό Αιγύπτιοι, απ� όπου προήλθε και το όνοµα 

Γύφτοι. (Πάπυρος - Λαρούς - Μπριτάννικα, τ. 58:232) 

Από το 18ο αιώνα µ. Χ. και µετά, έχει αποδειχτεί πλέον, χάρη στη συνδροµή 

της Γλωσσολογίας, πως δεν ευσταθεί ο µύθος της αιγυπτιακής καταγωγής. Συνεπώς 

δεν υφίσταται διάκριση µεταξύ Τσιγγάνων και Γύφτων. Ωστόσο, είναι ιδιαίτερα 

ενδιαφέρον να δούµε πώς αυτοχαρακτηρίζονται οι ίδιοι οι Τσιγγάνοι σε διαάφορες 

χώρες. Οι ίδιοι, λοιπόν, ονοµάζουν τον εαυτό τους Rom που σηµαίνει άνθρωπος ή 

σύζυγος. Αντιθέτως, για όσους δεν είναι Rom χρησιµοποιούν τον όρο Gaze (Γκατζέ), 

ο οποίος έχει υποτιµητική σηµασία, αφού σηµαίνει «άξεστος», «βάρβαρος». Στον 

ευρωπαϊκό χώρο, πλην της Ελλάδας, οι Rom δεν αυτοαποκαλούνται ποτέ Τσιγγάνοι. 

(Clebert, 1976:63-68) Ο όρος Rom περικλείει όλες τις υποοµάδες  (Kalderas, Curara, 

Lovara, κ.α.) και τις διαφοροποιεί από τους µη Rom. (Gheorghe-Hancock-Cortiade, 

1995:37) Οι Τσιγγάνοι σε όλες τις ευρωπαϊκές χώρες επιδιώκουν την αναγνώρισή 

τους ως µειονότητα που θα ονοµάζεται Rom προκειµένου να ξεφύγουν από το 

στιγµατισµένο όνοµα του Τσιγγάνου. Η διεκδίκηση αυτή οφείλεται, όπως 
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υποστηρίζει ο Γ. Γεωργίου (1995:32), στο γεγονός ότι στην Ευρώπη οι Τσιγγάνοι 

γνώρισαν µαζικές διώξεις, εξοντώσεις, φυλακίσεις, και θανατώσεις µε αποκορύφωµα 

τη γενοκτονία από τους ναζί. Αντίθετα, στην Ελλάδα δεν αντιµετώπισαν τέτοιου 

είδους διωγµούς, χωρίς αυτό να σηµαίνει πως δεν έχουν αντιµετωπιστεί ρατσιστικά 

από τους Έλληνες. 

 

Μέχρι σήµερα, επισήµως οι Τσιγγάνοι ονοµάζονται και κατατάσσονται στις 

«περιθωριοποιηµένες κοινωνικές οµάδες» ή «µειονεκτούσες οµάδες». (Καραθανάση, 

Ε. 1996:165) Πριν εµφανιστεί το µεγάλο ρεύµα της αστικοποίησης, και µάλιστα στις 

αρχές του 20ου αιώνα, οι Τσιγγάνοι περιφέρονταν κυρίως από χωριό σε χωριό, καθώς 

οι υπηρεσίες που προσέφεραν στους κατοίκους των αγροτικών περιοχών ήταν 

πολύτιµες και απαραίτητες για τις αγροτικές ασχολίες. Οι Τσιγγάνοι µετακινούµενοι 

µε τα επιτηδεύµατά τους ως σιδεράδες, πραµατευτές, ζωέµποροι, µουσικοί ήταν 

πάντα ευπρόσδεκτοι στις τοπικές κοινωνίες, όχι βέβαια λόγω του ιδιαίτερου τρόπου 

ζωής τους, µα λόγω του γεγονότος ότι εξυπηρετούσαν πολλές από τις ανάγκες της 

ορεινής οικονοµίας. Μάλιστα, από προφορική παράδοση µαθαίνουµε πως οι 

Τσιγγάνοι του Ηρακλείου Κρήτης βρίσκονταν σε υψηλή οικονοµική κατάσταση. Από 

τη δεκαετία του 1960 και ύστερα, µε το κύµα της αστυφιλίας και τη σταδιακή 

ερήµωση των χωριών, οι Τσιγγάνοι άρχισαν κι αυτοί να εγκαθίστανται στις παρυφές 

των πόλεων8. ∆ιαβιούν συνήθως σε υποβαθµισµένες περιοχές και ισορροπούν 

ανάµεσα σε αστικά (µουσικοί, µικροπωλητές, επαίτες) και αγροτικά επαγγέλµατα 

(εργάτες γης). Ραγδαία εγκαταλείπουν τα παραδοσιακά επαγγέλµατα (καλαθοποιοί, 

γανωµατήδες, κλπ.) και µετατοπίζονται από το ζωεµπόριο στο εµπόριο ρούχων και 

ειδών για το σπίτι στις λαϊκές αγορές. (Κόµης, Κ. 1983:37-39) Φαίνεται, λοιπόν, πως 

οι Τσιγγάνοι έχουν εξαρτηµένη οικονοµική σχέση από την περιρρέουσα κοινωνία. 

(Okely, J. 1983:1993:33-34, Μayall, D. 1988:181) Εκεί έγκειται και η διαφορά τους 

από τους νοµάδες που είναι αυτάρκεις. 

Με την αστικοποίηση, οι Τσιγγάνοι αρχίζουν να παραµένουν για µεγαλύτερο 

διάστηµα σε έναν τόπο, είτε σε καταυλισµούς µε σκηνές ή παράγκες στο περιθώριο 

της πόλης, είτε ακόµα και σε ενοικιαζόµενες ή ιδιόκτητες κατοικίες σε 

                                                           
8 «Ζούσαν έξω από τα τείχη, στην περιφέρεια της πόλης και για λόγους καθαρά επαγγελµατικούς ήταν 

δίπλα στην είσοδο ενός µεγάλου αστικού δρόµου». (Μπίρης, Κ. 1954:14) 
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υποβαθµισµένες περιοχές της πόλης (π.χ. στην Αττική στους δήµους Α. Λιοσίων, Αγ. 

Βαρβάρας, Μενιδίου, κλπ., στο Ηράκλειο στις συνοικίες Αγ. Τριάδας, Υγειονοµικού, 

κλπ.). Όµως, παρόλο που η εδραιοποίηση αρχίζει να εµφανίζεται στη ζωή των 

Τσιγγάνων, ο νοµαδισµός συνεχίζει να υπάρχει, σε περιορισµένο ωστόσο, βαθµό. 

Όπως λέει ο P. Williams (1995:21-24), «οι Τσιγγάνοι δεν απέφυγαν τη διαδικασία της 

αστικοποίησης που παρατηρείται σε πολλές περιοχές της Ευρώπης. Ούτε έµειναν 

πίσω όσον αφορά την τεχνολογική πρόοδο. Έµαθαν, επίσης, να επωφελούνται από τις 

βελτιώσεις των µέσων ατοµικής µεταφοράς. Ο τρόπος της µετακίνησης άλλαξε�Οι 

οµαδικές µετακινήσεις µπορεί να έχουν µειωθεί, αλλά τα υπόλοιπα χαρακτηριστικά 

που προσδιορίζουν τον τσιγγάνικο νοµαδισµό διατηρούν τη θεµελιώδη δυναµική των 

τσιγγάνικων κοινωνιών, άτοµα και οικογένειες εξακολουθούν να µετακινούνται σε 

µεγαλύτερες οµάδες, αλλά µεταξύ σταθερών, παρά κινητών πόλεων». 

Οι Τσιγγάνοι, ακόµα κι όταν είναι εδραιοποιηµένοι για διαστήµατα πολλών 

ετών, δεν αποκλείεται να γυρίσουν στο καθεστώς των µετακινήσεων φαινόµενο που 

δεν έχει εξηγηθεί ακόµα ικανοποιητικά. Αν θεωρήσουµε πως ένας λαός µετακινείται 

εξαιτίας πιέσεων (π.χ. πολιτικών) που ασκούνται από το µη τσιγγάνικο περιβάλλον ή 

για λόγους οικονοµικής και κοινωνικοπολιτισµικής επιβίωσης (ο νοµαδισµός ως 

γνήσια µορφή κοινωνικής οργάνωσης), τότε µπορούµε να κατανοήσουµε τη 

µετακίνηση των Τσιγγάνων κάποιες εποχές του έτους, έχοντας, όµως, κάποια έδρα 

στην οποία επιστρέφουν. 

Επίσης, θα πρέπει να λάβουµε υπόψη µας πως η εγκατάσταση νοµαδικών 

λαών σε αστικά περιβάλλοντα σηµαίνει εξάρτηση από την εξωτερική βοήθεια. 

(Μπουρζό, Α. 1995:8) Πράγµατι, η εδραιοποίηση σε µια περιοχή είναι συνέπεια 

οικονοµικών δεσµών που αναπτύσσουν οι Τσιγγάνοι µε το συγκεκριµένο τόπο ή 

κοινωνικών δεσµών µε ήδη εδραιοποιηµένες συγγενικές τους οικογένειες. 

(Καραθανάση, Ε. 1996:97) 

Ασφαλώς, η µετακίνηση ή η εδραιοποίηση των τσιγγάνικων οµάδων 

σχετίζεται άµεσα µε τη δυνατότητα απορρόφησης δηµόσιων αγαθών, όπως είναι η 

εκπαίδευση, η υγειονοµική περίθαλψη, κλπ. Είναι, για παράδειγµα, πολύ πιο πιθανό 

να πάνε στο σχολείο τα παιδιά µιας τσιγγάνικης οικογένειας που είναι 

εδραιοποιηµένη, έστω και στις παραµεθόριες περιοχές µιας πόλης, όπως είναι λ.χ. οι 

Τσιγγάνοι που µένουν στους καταυλισµούς της Νέας Αλικαρνασσού στο Ηράκλειο, 

απ� ότι τα παιδιά των Τσιγγάνων που ζουν διαρκώς σε µια κινητή κατοικία. 

Κατανοούµε, λοιπόν, πως οµάδες που βρίσκονται υπό καθεστώς µετακίνησης 
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(µόνιµης ή παροδικής), έχουν λιγότερες δυνατότητες να απορροφήσουν δηµόσιο 

πλούτο, ακριβώς επειδή δεν πληρούν εκείνες τις προϋποθέσεις που θα τους 

επιτρέψουν την ισότιµη συµµετοχή στα δηµόσια αγαθά. Με άλλα λόγια, οι 

µετακινούµενοι Τσιγγάνοι δεν έχουν τη δυνατότητα φοίτησης στο σχολείο. Αλλά και 

οι εδραιοποιηµένοι, αλλά ταυτόχρονα περιθωριοποιηµένοι Τσιγγάνοι, διαγράφονται 

από το εκπαιδευτικό σύστηµα, το οποίο προβάλλει συγκεκριµένες αξιώσεις από τους 

µαθητές δίχως να λαµβάνει υπόψη του τις ιδιαιτερότητές τους. (Τρέσσου-Μυλωνά, Α. 

κ.α. 1997:142-143) 

∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως η µη µόνιµη εγκατάσταση µιας οµάδας είναι ένας 

σηµαντικός παράγοντας για την ύπαρξη του κοινωνικού αποκλεισµού, χωρίς ωστόσο, 

να είναι ο µοναδικός. Όλες οι πολιτισµικές ιδιαιτερότητες (γλώσσα, καταγωγή, 

θρησκεία, κλπ.) ενός ανθρώπου ή µιας οµάδας είναι δυνατό να αποτελούν τροχοπέδη 

στην απόλαυση των δηµόσιων αγαθών αν έρχονται σε σύγκρουση µε τις κυρίαρχες 

πολιτισµικές αξίες. Στις περιπτώσεις αυτές, οι οµάδες αναγκάζονται είτε να µείνουν 

στο περιθώριο είτε να προσαρµοστούν στις συνθήκες που επιβάλλει η ζωή στις 

σύγχρονες πόλεις. Όπως, άλλωστε, υποστήριζε ο Cl. Levi-Strauss (1996:29), «οι 

προσπάθειες συµβιβασµού µόνο δύο αποτελέσµατα µπορούν να έχουν: είτε την 

αποδιοργάνωση και την κατάρρευση του προτύπου της µιας οµάδας, είτε µια 

πρωτότυπη σύνθεση που συνίσταται, όµως, στην εµφάνιση ενός τρίτου προτύπου, 

διαφορετικού από τα άλλα δύο». 

Εποµένως, για να κατανοήσουµε τις επιλογές που κάνουν οι Τσιγγάνοι σε 

σχέση µε τις κυρίαρχες πρακτικές είναι απαραίτητο να εξετάσουµε τη θέση που 

κατέχουν στην περιρρέουσα κοινωνία και την οικονοµικοκοινωνική διάρθρωση της 

πολυµερούς τσιγγάνικης κοινότητας. 

 

Πριν δούµε τους βασικούς θεσµούς της τσιγγάνικης κοινότητας θα 

επιχειρήσουµε να σκιαγραφήσουµε τις εικόνες που προβάλλουν για τους Τσιγγάνους 

παλαιότεροι και σύγχρονοι ερευνητές. Οι εικόνες αυτές θα µπορούσαν να 

ταξινοµηθούν σε διάφορες κατηγορίες ανάλογα µε το βαθµό στον οποίο ερµηνεύουν 

τη συµπεριφορά αυτού του πληθυσµού από τη δική του σκοπιά. Έτσι, υπάρχουν 

µελετητές που αδυνατούν να προσεγγίσουν µε επιστηµονικούς όρους και να 

κατανοήσουν σε βάθος τον τρόπο ζωής µιας κοινωνίας και συχνά οδηγούνται στη 

διατύπωση επιφανειακών ερµηνειών. Χαρακτηριστικό παράδειγµα αποτελεί η µελέτη 

του Σ. Παπαϊωάννου, «Από την ζωήν  των Γύφτων της Λαµίας και Σπερχιάδος», η 
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οποία δηµοσιεύτηκε στην Επετηρίς Εταιρείας Στερεοελλαδικών Μελετών, τ. Γ΄, 

1971-72. Ενδεικτικά αναφέρονται τα εξής: «Εκτός από το ιδιαζόντως εριστικόν των 

Γύφτων, διακρίνονται ούτοι και δια το φιλοβωµόλοχον�.Τους διακρίνει µόνον το 

πάθος της κλοπής και της απάτης�.Προκειµένου να µεταβούν από χωρίον εις χωρίον 

ξεκινούν ως επί το πλείστον περί την µεσηµβρίαν. Τούτο συµβαίνει, διότι οι Γύφτοι 

ως παραδίδεται, είναι κατηραµένοι να ενεργούν πάντοτε αντιθέτως προς τους 

άλλους.». Βλέπουµε, λοιπόν, πως συµπεριφορές όπως η βωµολοχία, που σε 

οποιαδήποτε άλλη κοινωνική οµάδα δε θα αποτελούσε ούτε αντικείµενο 

παρατήρησης, ούτε απόδοσης αρνητικού χαρακτηρισµού, στους Τσιγγάνους γίνεται 

φυλετικό χαρακτηριστικό. Κατ� αυτόν τον τρόπο, παρεκκλίνουσες συµπεριφορές, 

όπως η κλοπή, αντιµετωπίζονται σα να οφείλονται σε έµφυτες τάσεις και όχι ως 

αποτέλεσµα του κοινωνικού αποκλεισµού και της φτώχειας την οποία υφίστανται οι 

εξαθλιωµένες κοινωνικές οµάδες. Όπως υποστηρίζει ο Β. Μαρσέλος (1988:116), «Η 

αντικοινωνική συµπεριφορά, ο παρασιτισµός και οι παραοικονοµικές ενασχολήσεις 

δεν είναι �εγγενές ελάττωµα� της φυλής τους αλλά αποτέλεσµα του χρόνιου 

αποκλεισµού τους από τις �κανονικές� κοινωνικές διαδικασίες». 

Εκτός από ρατσιστικές προσεγγίσεις, όπως η προηγούµενη, έχουν γίνει και 

κάποιες αξιόλογες προσπάθειες. Ενδεικτικά θα αναφέρουµε την έρευνα που 

διεξάγεται από τους Κογκίδου ∆., Τρέσσου-Μυλωνά Ε. και Τσιάκαλο Γ., να 

συσχετίσουν την µη κατανάλωση του δηµόσιου πλούτου από τους Τσιγγάνους µε τον 

κοινωνικό αποκλεισµό τον οποίο υφίστανται. Εξίσου αξιόλογες και µε πλούτο 

πληροφοριών είναι οι εκθέσεις του Προγράµµατος «Εκπαίδευση Τσιγγανοπαίδων» 

που εκπονείται από το Πανεπιστήµιο Ιωαννίνων. ∆υστυχώς, η διενέργεια τσιγγάνικων 

µελετών στην Ελλάδα είναι ακόµη πολύ περιορισµένη.  

Ενδεικτικό στοιχείο ως προς την καθυστέρηση που παρατηρείται στην 

ανάπτυξη τσιγγάνικων µελετών στην Ελλάδα είναι το γεγονός ότι κατά το χρονικό 

διάστηµα 1991-2000 είχαν κατατεθεί στο Εθνικό Κέντρο Τεκµηρίωσης (ΕΚΤ) µόνο 

δύο διδακτορικές διατριβές µε θέµα σχετικό. Μία από αυτές είναι της Ε. Καραθανάση 

(1996), «Το κατοικείν των Τσιγγάνων. Η περίπτωση της Θήβας.» που εκπονήθηκε 

στο Ε.Μ.Π. και η οποία ερευνά τα φαινόµενα της µετακίνησης και της εδραιοποίησης 

των Τσιγγάνων σε συνάρτηση µε τον τύπο κατοικίας. Πρόκειται για µια 

ενδιαφέρουσα εργασία που εντάσσει το θέµα της κατοικίας των Τσιγγάνων �άρα και 

της εδραιοποίησης και της µετακίνησης- σε ένα επίπεδο οικονοµικών και κοινωνικών 

σχέσεων. Η δεύτερη διδακτορική διατριβή είναι της Α.Λυδάκη (1997), «Σχηµατισµός 



 31

ταυτότητας τσιγγανοπαίδων ηλικίας 11-13 ετών στην περιοχή της Αγίας Βαρβάρας. - 

Ο ρόλος του σχολείου.», η οποία εκπονήθηκε στο Πανεπιστήµιο Αθηνών και 

διερευνά τους παράγοντες που επιδρούν στη διαµόρφωση της τσιγγάνικης 

ταυτότητας. Στη διατριβή αυτή θα λέγαµε πως δίνονται ερµηνείες, οι οποίες φαίνεται 

ότι προέρχονται από κάποιον που δεν είναι Τσιγγάνος, αφού τα κριτήρια ερµηνείας 

που χρησιµοποιούνται προέρχονται από τη σκοπιά της κυρίαρχης κοινωνίας. 
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2.1 Ο ρόλος των δοµών στην τσιγγάνικη κοινότητα. 

 

Ο Ρ.Bourdieu επιχειρεί να ξεπεράσει το δίπολο αντικειµενισµού / 

υποκειµενισµού προσπαθώντας να αντιστοιχίσει τις κοινωνικές µε τις νοητικές 

κατηγορίες και να βρει σχέσεις µεταξύ θέσεων (αντικειµενική πραγµατικότητα) και 

διαθέσεων (υποκειµενική πραγµατικότητα). Στο σηµείο αυτό πρέπει να τονίσουµε ότι 

ο Bourdieu θεωρεί πως η πραγµατικότητα δεν είναι τίποτε άλλο από σχέσεις. Για να 

κατανοήσουµε τον κοινωνικό κόσµο πρέπει να αναλύσουµε τις σχέσεις που 

αναπτύσσουν οι άνθρωποι µεταξύ τους. Πώς µπορεί, όµως, να γίνει κάτι τέτοιο; Σε 

κάθε κοινωνία υπάρχουν ορισµένες ιδιότητες άνισα κατανεµηµένες στους 

ανθρώπους. Κάθε θέση ορίζεται από κάποιες ιδιότητες. Οι ιδιότητες αυτές δεν είναι 

άλλο από το κεφάλαιο που έχει κάθε άτοµο, οικονοµικό, µορφωτικό, κοινωνικό. 

Οποιαδήποτε θέση ορίζεται από τις σχέσεις που αυτή διατηρεί µε το σύνολο των 

θέσεων που συναντά κανείς στον κοινωνικό χώρο. 

Όταν, λοιπόν, προσπαθούµε να µελετήσουµε τη σχέση που έχουν οι Τσιγγάνοι 

µε το σχολείο, οφείλουµε να δούµε τη θέση που καταλαµβάνουν στη σύγχρονη 

κοινωνία και να εξετάσουµε τις σχέσεις που διατηρούν µε το σύνολο των θέσεων που 

συναντά κανείς στο σχολείο και έξω από αυτό. Για να γίνει αυτό, είναι ανάγκη να 

µελετήσουµε τις κοινωνικές δοµές της συγκεκριµένης τσιγγάνικης οµάδας, αφού 

αυτές διαµορφώνουν τις νοητικές δοµές και κατ� επέκταση τις πρακτικές των παιδιών 

στο σχολείο. Για να κατανοήσουµε τη λογική που διέπει ένα κοινωνικό γεγονός, είναι 

απαραίτητο να προβούµε σε έναν συνδυασµό των στοιχείων που το δοµούν και 

οδηγούν σ� αυτό. Αυτό σηµαίνει πως, αν θέλουµε να κατανοήσουµε τις εικόνες που 

έχουν τα παιδιά των Τσιγγάνων για το σχολείο και τις πρακτικές που εφαρµόζουν σ� 

αυτό, χρειάζεται να προβούµε σε µια διαδικασία αποκάλυψης των έξεών τους, αφού 

αυτές είναι που προσδιορίζουν τη δράση των ατόµων. Όµως, οι έξεις, δηλαδή το 

σύστηµα διαθέσεων του ατόµου, είναι το προϊόν των κοινωνικών δοµών που 

συναντώνται στην τσιγγάνικη κοινότητα.  

Η έννοια της δοµής έχει γίνει αντικείµενο προβληµατισµού όχι µόνο σε 

θεωρητικό επίπεδο, αλλά και σε πρακτικό, αφού το ζητούµενο δεν είναι µόνο να 

ορίσουµε τη "δοµή", αλλά και να την εντοπίσουµε στον εµπειρικό κόσµο. Η δοµή 

αποτελεί για τη δοµική θεωρία του Cl. Lévi-Strauss ένα µεθοδολογικό εργαλείο µε το 

οποίο αναλύουµε τον κόσµο προκειµένου να αποκαλύψουµε τα κοινά στοιχεία στη 

σκέψη των ανθρώπων. Άλλες προσεγγίσεις αντιλαµβάνονται τη δοµή ως µια ιδιότητα 
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των κοινωνικών πραγµάτων. Ένας κλασικός ορισµός της δοµής, επηρεασµένος από 

τη βιολογία, υποστηρίζει πως δοµή είναι ο τρόπος µε τον οποίο διαρθρώνονται τα 

επιµέρους στοιχεία ενός συστήµατος προκειµένου να λειτουργήσει. Τα στοιχεία αυτά, 

όµως, στον κοινωνικό κόσµο δεν είναι άλλο από σχέσεις ανάµεσα σε θέσεις που 

κατέχουν τα άτοµα σε κάθε πεδίο ξεχωριστά και στην αλληλεξάρτησή τους. Η δοµή, 

όπως υποστηρίζει ο Ν. ∆εµερτζής (1989:178-179), αναφέρεται στον τρόπο σύναψης, 

εξέλιξης και αλλαγής των κοινωνικών σχέσεων µέσα στο χώρο και το χρόνο. Ο 

άνθρωπος ως υποκείµενο δηµιουργεί τις δοµές, ενώ ως αντικείµενο δηµιουργείται 

από αυτές. Από αυτό συνάγεται ότι η δοµή είναι τόσο το αποτέλεσµα όσο και το µέσο 

για τη δράση. Οι κοινωνικές δοµές στον Bourdieu νοούνται ως αρχές, κανόνες που 

συνθέτουν την κοινωνική συµβίωση, ως µορφές επικοινωνίας και βρίσκονται σε 

διάλογο µε τις πρακτικές, αφού οι τελευταίες παράγουν τις δοµές και παράγονται από 

αυτές. Οι κοινωνικές δοµές στην αντικειµενικότητά τους συναντώνται υπό τη µορφή 

θεσµών. Τι είναι, όµως, οι θεσµοί; Οι θεσµοί είναι δοµές και µάλιστα δοµές εξουσίας. 

(Βέλτσος, Γ. 1977:14) Ο Marx αντιλαµβανόταν τους θεσµούς ως "ιδεολογικά 

είδωλα", ενώ κάποιοι κοινωνιολόγοι ως "συµβολικά πλέγµατα". (ο.π., 1977:15) Οι 

θεσµοί είναι κατασκευές που συντελούν στη διατήρηση της κοινωνικής συνοχής. Οι 

θεσµοί είναι ένα σύνολο από προσδοκίες ρόλων, δηλαδή από υποθέσεις σχετικά µε το 

τι θα κάνει ή τι θα έπρεπε να κάνει ο κάτοχος µιας θέσης που αναφέρεται σε έναν 

ορισµένο τρόπο δράσης των µελών µιας οµάδας παγιωµένο σε κανόνες. (Ritsert, J. 

1996:58-59) Οι θεσµοί αποτελούν κατασκευές που προέκυψαν για να εξυπηρετήσουν 

κάποιες ανάγκες που εµφανίζουν κάποια µονιµότητα. (Τσαούσης, ∆. 1993:124) Η 

ικανοποίηση αυτών των αναγκών οδήγησε στην οργάνωση της κοινωνικής δράσης. 

Από τη στιγµή, όµως, που κάποιες ανάγκες είναι µόνιµες εξυπακούεται πως οι 

δράσεις επαναλαµβάνονται, ώσπου κάποτε αποκρυσταλλώνονται σε τυποποιηµένες 

µορφές. Παράλληλα µε τις λειτουργίες που επιτελούν οι θεσµοί αποκτούν και 

συµβολικό περιεχόµενο, καθώς δηµιουργούν τις συνθήκες που επιτρέπουν την 

αναπαραγωγή µιας τάξης πραγµάτων. Οι θεσµοί, λοιπόν, δεν είναι άλλο από ένα 

πλαίσιο οργανώσεων µέσα στις οποίες εξασκούνται και ελέγχονται οι πρακτικές των 

ατόµων. 

Η ανάλυση ενός θεσµού, όπως υποστηρίζει ο Christian de Montlibert 

(1998:218), απαιτεί µελέτη των λειτουργιών που εκπληρώνει ο θεσµός κατά την 

αναπαραγωγή των κοινωνικών σχέσεων. Οι λειτουργίες αυτές είναι η διάδοση των 

διάφορων αντιλήψεων για το χώρο και το χρόνο που θα διαµορφώσουν και 
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αντίστοιχες πρακτικές ανάλογα µε την κατανοµή των ρόλων στο εσωτερικό της 

οργάνωσης. Ένας θεσµός, εκτός από το να επιτελεί τις λειτουργίες που 

προαναφέραµε και από το να ικανοποιεί τις ανάγκες που τον δηµιούργησαν, αποτελεί 

και ο ίδιος ένα πεδίο µε ανταγωνισµούς και συγκρούσεις µεταξύ των δυνάµεων που 

τον απαρτίζουν, αφού από τις λειτουργίες του φαίνεται καθαρά ότι ασκεί εξουσία. 

Από τις λειτουργίες που επιτελούν οι θεσµοί καταλαβαίνουµε πως αποτελούν 

πρότυπα συµπεριφοράς που προτείνονται στα άτοµα, τα οποία πρέπει να τα 

ακολουθούν αν θέλουν να γίνουν αποδεκτά από τα υπόλοιπα µέλη της οµάδας. Στην 

πραγµατικότητα, τα πρότυπα αυτά είναι εγγεγραµµένα και στο σώµα, πράγµα που 

δυσκολεύει το άτοµο να κατανοήσει ότι πρόκειται για φυσιοποίηση του κοινωνικού 

και να το αποοικειοποιηθεί, αφού το θεωρεί µέρος του εαυτού του, όχι ως κάτι που 

έχει αποκτήσει, αλλά ως κάτι που είναι. Αν γίνει κάτι τέτοιο, προϋπόθεση του οποίου 

είναι η συνειδητοποίηση αυτής της διαδικασίας, τότε το άτοµο κινδυνεύει να έρθει σε 

σύγκρουση µε τα άλλα µέλη της οµάδας, ακόµα και να βγει εκτός οµάδας. Εξάλλου, 

όπου αναπτύσσονται σχέσεις εξουσίας, είναι αυτονόητο πως διακυβεύονται 

συµφέροντα και υπάρχουν διεκδικήσεις και συγκρούσεις για την ιδιοποίηση των 

κερδών που παράγει κάθε θεσµός, είτε πρόκειται για υλικά κέρδη, είτε για την 

κατάκτηση µιας πλεονεκτικότερης θέσης. Παράδειγµα τέτοιων σχέσεων αποτελεί ο 

ανταγωνισµός που παρατηρείται ανάµεσα στους  Τσιγγάνους των καταυλισµών και 

τους Τσιγγάνους που έχουν ενταχθεί στην ευρύτερη κοινωνία και κατοικούν σε 

κάποια συνοικία εντός του πολεοδοµικού ιστού. 

Κάθε θεσµός εγγράφεται µέσα στις κοινωνικές σχέσεις, γι αυτό και είναι 

απαραίτητο να τις αναλύσουµε προκειµένου να αποκαλυφθούν οι λειτουργίες τους 

και τα νοήµατα που έχουν απωθηθεί. Οι κοινωνικοί θεσµοί, λέει ο Φρ. Ένγκελς 

(1974:8), καθορίζονται από τη βαθµίδα ανάπτυξης της εργασίας και της οικογένειας. 

Όσο λιγότερο αναπτυγµένη είναι η εργασία, όσο πιο περιορισµένο το ποσό των 

προϊόντων της, συνεπώς και ο πλούτος της κοινωνίας, τόσο επικρατέστερα φαίνεται 

να κυριαρχείται η κοινωνική οργάνωση από τους συγγενικούς δεσµούς. 

Βασικός θεσµός που επηρεάζει τις αντιλήψεις και τις πρακτικές των 

τσιγγανοπαίδων είναι ασφαλώς η οικογένεια και γενικότερα οι σχέσεις συγγένειας 

των Τσιγγάνων που αποτελούν τη βάση της κοινωνικής τους οργάνωσης. Έτσι 

επιχειρείται ο προσδιορισµός της κοινωνικής ιστορίας των Τσιγγάνων και δίνεται 

ιδιαίτερη σηµασία στη συγγένεια και την οικογένεια ως θεσµοί που διαπερνούν όλες 

τις πλευρές της ζωής των Τσιγγάνων, από τις µορφές της οικονοµικής συνεργασίας 



 35

µέχρι τις µετακινήσεις τους. Οι πρακτικές των Τσιγγάνων στο σχολείο δεν είναι 

ανεξάρτητες από την οικογένεια των παιδιών, αφού αυτή επιτελεί την πρώτη 

κοινωνικοποίηση. Εποµένως, για να αναλύσουµε τους τρόπους µε τους οποίους οι 

Τσιγγάνοι µαθητές αντιλαµβάνονται το θεσµό του σχολείου, χρειάζεται να 

αναλύσουµε το θεσµό της οικογένειας και τη συγγενειακή οργάνωσή τους. Μια 

τέτοια ανάλυση, όµως, θα ήταν ελλιπής αν αγνοούσε τις οικονοµικές δοµές των 

Τσιγγάνων, οι οποίες είναι οργανωµένες σε οικογενειακή βάση. Ας µην ξεχνάµε πως 

η µετακίνηση των Τσιγγάνων, διαρκής ή περιοδική, και τα προβλήµατα που 

δηµιουργεί στη σχολική φοίτηση, συνδέονται µε τις στρατηγικές οικονοµικής και 

κοινωνικής επιβίωσης, δηλαδή µε τους δεσµούς συγγένειας και την οικογενειακού 

τύπου οικονοµική οργάνωση. (Καραθανάση, Ε. 1996:91) 

Από τη στιγµή, λοιπόν, που µελετάµε τις παραστάσεις των τσιγγανόπαιδων 

κρίνουµε αναγκαίο να εξετάσουµε την κοινωνική ιστορία των Τσιγγάνων και την 

τροχιά που έχουν ακολουθήσει προκειµένου να δούµε ποιες κοινωνικές δοµές 

εσωτερικεύονται και µε ποιες συµπεριφορές εκδηλώνονται. 
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2.2 Οι Τσιγγάνοι στον κοινωνικό καταµερισµό. 

 

Τον τελευταίο καιρό, µε τις παγκόσµιες πολιτικές και οικονοµικές εξελίξεις 

και τις γεωγραφικές ανακατατάξεις που αυτές συνεπάγονται, έχει αρχίσει ένας 

διάλογος για την παρουσία µειονοτήτων στο εσωτερικό διαφόρων κρατών. Με την 

έννοια της µειονότητας έχουν ασχοληθεί πολλοί θεωρητικοί, όπου επιχειρούν να 

δώσουν ο καθένας και διαφορετικό ορισµό. Σύµφωνα µε τον ορισµό του A. Dworkin 

«η µειονότητα έχει τρεις διαστάσεις: α) τα µέλη της µειονότητας έχουν ταυτότητα, β) 

υπάρχει συλλογική συνείδηση, γ) έχουν διαφοροποιηµένη κοινωνική ισχύ. Η 

τελευταία διάσταση υπονοεί την κοινωνική ισχύ η οποία καθορίζει τις σχέσεις 

κυρίαρχου - κυριαρχούµενου, προνοµιούχου - µη προνοµιούχου». (όπως το παραθέτει 

η Κανακίδου, Ε. 1994:19) Συνεπώς, ο όρος µειονότητα δεν παραπέµπει αναγκαστικά 

σε µια πραγµατικότητα αριθµών, αλλά σε έναν βαθµό κοινωνικής εξουσίας. 

(Μπαλιµπάρ, Ε. & Βαλλερστάϊν, Ι. 1989:126) Άλλωστε, µια αριθµητική πλειονότητα 

µπορεί να είναι κοινωνική µειονότητα, όπως συµβαίνει µε τις κοινωνικές τάξεις. 

Χαρακτηριστικό ως προς αυτό είναι το γεγονός ότι σε κάθε πεδίο που διακυβεύονται 

συµφέροντα, κυριαρχούν οι δυνάµεις που αριθµητικά µπορεί να υστερούν, έχουν 

όµως, τον έλεγχο των πρακτικών και των κοινωνικών σχέσεων που αναπτύσσονται σ� 

αυτό το πεδίο. Για παράδειγµα, οι οικονοµικά ισχυροί του κόσµου, εκπροσωπούν ένα 

πολύ µικρό τµήµα αυτού. Ωστόσο, σε καµία περίπτωση δεν αποτελούν µειονότητα ως 

προς την κοινωνική ισχύ, αφού είναι εκείνοι που κατέχουν τον πλούτο, διαθέτουν 

ισχυρό κοινωνικό κεφάλαιο και ασκούν την εξουσία σε όλο τον πλανήτη. 

Η ταξινόµηση των ανθρώπων σε οµάδες οι οποίες µπορούν να είναι ή να µην 

είναι µειονότητες γίνεται σύµφωνα µε ορισµένα κριτήρια συµβολικού χαρακτήρα, 

όπως για παράδειγµα η γλώσσα, η θρησκεία, η κατοικία, το είδος της εργασίας, κτλ. 

Εξάλλου και η εννοιολόγηση του εαυτού µπορεί να επιτευχθεί µόνο µέσα από τη 

χρήση τέτοιων συµβόλων. Ένας από τους επιµέρους στόχους αυτής της εργασίας 

είναι να δει µέσα από τις συνεντεύξεις των τσιγγανοπαίδων αν τα ίδια αναγνωρίζουν 

στον εαυτό τους ιδιαιτερότητες που να δικαιολογούν τον χαρακτηρισµό της 

µειονότητας που τους έχουν αποδώσει οι ερευνητές και η πολιτεία ή αν η κατάταξή 

τους στις µειονότητες είναι προϊόν αυθαίρετης επιβολής, δηλαδή προϊόν που απορρέει 

από κοινωνικές καθορίζουσες. 
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Οι ορισµοί που αποδίδονται στις κοινωνικές τάξεις καθορίζονται κάθε φορά 

από την ιδεολογική τοποθέτηση των κοινωνικών επιστηµόνων. Για τους θεωρητικούς 

του µαρξισµού οι κοινωνικές τάξεις είναι σύνολα κοινωνικών φορέων που 

προσδιορίζονται κυρίως από τη θέση που κατέχουν στη διαδικασία της παραγωγής, 

δηλαδή στην οικονοµική σφαίρα και από τη θέση τους µέσα στο σύνολο του 

κοινωνικού καταµερισµού της εργασίας που περιλαµβάνει τις πολιτικές και τις 

ιδεολογικές σχέσεις, τις κοινωνικές σχέσεις και τις µορφές κοινωνικής πρακτικής. 

(Πουλαντζάς, Ν. 1990:16-17) ∆εν είναι, όµως, πάντα εύκολη η κατάταξη σε µια 

κοινωνική τάξη, όπως τουλάχιστον τις διέκρινε ο Μarx σε αστική τάξη και 

προλεταριάτο. Τα κριτήρια τοποθέτησης σε µια τάξη, εξάλλου, δεν είναι σταθερά, 

ούτε αποδεκτά από όλους τους ιστορικούς. Αν δηλαδή, θεωρήσουµε  ότι για να 

ανήκει κάποιος στην εργατική τάξη πρέπει να πουλάει την εργατική του δύναµη, τότε 

στην περίπτωση αυτή οι Τσιγγάνοι, οι οποίοι ως επί το πλείστον δεν απασχολούνται 

ως µισθωτοί εργάτες, µε µοναδική εξαίρεση εκείνους που απασχολούνται ως 

εποχιακοί εργάτες, δεν θα ανήκαν σε αυτή την κοινωνική τάξη. Οι ορισµοί αυτοί των 

κοινωνικών τάξεων συνήθως δηµιουργούν τον ιδεότυπο κάθε κοινωνικής τάξης που 

έχει κάποιες ιδιότητες, κάποια χαρακτηριστικά και παραβλέπουν τις διαδικασίες 

ένταξης στην τάξη αυτή. Έτσι, παραδείγµατος χάρη, κατασκευάζουν θεωρητικά τον 

ιδεότυπο της λαϊκής τάξης αποδίδοντας κάποιες ιδιότητες χωρίς όµως να 

προσδιορίζουν τις διαδικασίες µέσω των οποίων κατατάσσεται κάποιος σ� αυτή την 

τάξη. 

Σύµφωνα µε τους Μπαλιµπάρ και Βαλλερστάιν (1991:23), δεν υπάρχει 

ιδεότυπος τάξεων (προλεταριάτο και αστική τάξη), αλλά διαδικασία 

προλεταριοποίησης και εξαστισµού, όπου η κάθε µία εµπεριέχει τις δικές της 

εσωτερικές συγκρούσεις. Η θέση των φορέων και η κατανοµή τους στις κοινωνικές 

τάξεις εξαρτώνται από τις σχέσεις παραγωγής, δηλαδή από το σύστηµα της κατοχής 

και του ελέγχου της ιδιοκτησίας που σχετίζεται µε την παραγωγική διαδικασία, χωρίς 

ωστόσο να είναι αυτό το µοναδικό κριτήριο. 

Σύµφωνα µε τη µαρξιστική παράδοση, η κατάταξη σε µια κοινωνική τάξη 

γίνεται µε δύο κριτήρια: αφενός µε τη σχέση του ατόµου ως προς τα µέσα παραγωγής 

(αντικειµενικό κριτήριο) και αφετέρου µε τη συνείδηση που έχει αναπτύξει γι αυτή τη 

θέση (υποκειµενικό κριτήριο). Η κοινωνική τάξη, λοιπόν, εµφανίζεται, όταν τα άτοµα 

αποκτούν συνείδηση της θέσης τους και δραστηριοποιούνται προκειµένου να 

υπερασπίσουν τα κοινά συµφέροντά τους. Τα συµφέροντα αυτά, όµως, υποστηρίζει ο 
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Ε.Ρ. Thompson (1968:7), δεν είναι αντικειµενικά, αλλά βασίζονται στα 

συναισθήµατα που γεννούν οι εµπειρίες. (Αβδελά, Ε. 1995:175-177) Ο ίδιος κατανοεί 

την τάξη «ως ένα ιστορικό φαινόµενο που ενώνει έναν αριθµό χωριστών και 

φαινοµενικά ασύνδετων γεγονότων στην καθαρή εµπειρία και τη συνείδηση». 

(Thompson, Ε.Ρ. 1968:8) Ο ίδιος δε βλέπει την τάξη ως µια δοµή ή ακόµα ως µια 

κατηγορία, αλλά ως κάτι που στην πραγµατικότητα συµβαίνει στις ανθρώπινες 

σχέσεις. «Η τάξη δηµιουργείται όταν κάποιοι άνθρωποι, ως αποτέλεσµα των κοινών 

εµπειριών τους (τις οποίες κληρονόµησαν ή µοιράστηκαν), συνειδητοποιούν και 

αρθρώνουν την ταυτότητα των συµφερόντων που έχουν οι ίδιοι και που 

εναντιώνονται σ� εκείνα τα συµφέροντα που είναι διαφορετικά από τα δικά τους». 

(ο.π., 1968:8-9) Σύµφωνα µε τον παραπάνω ιστορικό, λοιπόν, µπορούµε να 

κατανοήσουµε την κοινωνική τάξη όχι ως µια κατηγορία που υπάρχει, αλλά ως «έναν 

κοινωνικό και πολιτισµικό σχηµατισµό που δηµιουργείται από διαδικασίες, οι οποίες 

µπορούν να µελετηθούν, καθώς εξελίσσονται οι ίδιες για περισσότερο από µια 

ιστορική περίοδο». (ο.π., 1968:10-11) 

Προσεγγίσεις όπως αυτή του Ε.Ρ. Thompson, αποδίδουν στην έννοια της 

τάξης µια δυναµική, καθώς την αντιλαµβάνονται ως δυναµική διαδικασία και όχι ως 

ένα στατικό φαινόµενο, στο οποίο τοποθετείται το άτοµο ακούσια. Όπως υποστηρίζει 

άλλωστε ο ίδιος, «αν η ταξική εµπειρία, ως ευρέως προσδιορισµένη από τις 

παραγωγικές σχέσεις, εµφανίζεται σα να είναι προκαθορισµένη, δε συµβαίνει το ίδιο 

για την ταξική συνείδηση. Παρά τη δυναµική που αναγνωρίζει στην κοινωνική τάξη η 

προσέγγιση του Ε.Ρ. Thompson, υποβαθµίζονται όπως υποστηρίζει η Ε. Αβδελά 

(1995:187), «παράγοντες που διαχωρίζουν αντί να ενοποιούν τις διάφορες οµάδες 

των εργατικών στρωµάτων: η θέση στον καταµερισµό της εργασίας, η ειδίκευση, το 

φύλο, η εθνότητα, η θρησκεία, τα οποία αποτελούν δεδοµένα που τοποθετούν σε 

διαφορετικές και συχνά αντιτιθέµενες θέσεις τα άτοµα, έστω και αν τα ενώνει η κοινή 

υπαγωγή στις σχέσεις εξαρτηµένης εργασίας». 

Στον σύγχρονο καπιταλισµό, θα ήταν ίσως καλύτερο να µιλούσαµε για 

στρώµατα τάξεων  που διαφοροποιούνται εκτός από το επίπεδο της οικονοµίας και 

στο επίπεδο των ιδεολογικών και πολιτισµικών σχέσεων. Οι διαφοροποιήσεις αυτές 

παρέχουν στις µερίδες των τάξεων µια σχετική αυτονοµία η οποία συχνά οδηγεί στην 

πόλωση και τη σύγκρουση των τάξεων και των διαφόρων στρωµάτων µιας τάξης. 

Χαρακτηριστικό παράδειγµα είναι η δηµιουργία ενός υποπρολεταριάτου, το οποίο 

στην εποχή µας αποτελείται από πληθυσµιακές οµάδες, που πολιτικοί και οικονοµικοί 
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λόγοι τις ανάγκασαν να οδηγηθούν σε γεωγραφικές ανακατατάξεις. Επακόλουθα 

αυτών των αλλαγών είναι η κινητικότητα της εργατικής δύναµης (έκπτωση 

στρωµάτων εργαζοµένων από κάποιες θέσεις σε κάποιες άλλες, απώλεια θέσης 

εργασίας) και η εθνοποίηση της εργατικής δύναµης. (Αλεξίου, Θ. 1998:70) Τα µέλη 

αυτών των οµάδων απασχολούνται στις δουλειές, στις οποίες αρνείται να 

απασχοληθεί το ντόπιο εργατικό δυναµικό, αφού οι συνθήκες εργασίας είναι άθλιες. 

(Κατσορίδας, ∆. 1994:49) Όλη αυτή η κατάσταση εκµετάλλευσης και εξαθλίωσης 

οδηγεί αφενός το ξένο εργατικό δυναµικό στο περιθώριο, και αφετέρου τους Έλληνες 

συναδέλφους του σε µια έπαρση που επιβεβαιώνει για άλλη µια φορά την απουσία 

αυτοσυνείδησης. Το πρόβληµα οξύνεται, όταν ένα στρώµα, όπως είναι για 

παράδειγµα οι Τσιγγάνοι, οι αλλοδαποί, κ.α., διαφοροποιείται πέρα από το πεδίο της 

οικονοµίας και στο πεδίο της παραγωγής συµβολικών νοηµάτων. (Αβδελά, Ε. 

1995:193) Τα στοιχεία που διαφοροποιούν αυτές τις οµάδες από τις άλλες είναι η 

γλώσσα � και δεν πρόκειται ασφαλώς για τα γλωσσικά ιδιώµατα που 

διαφοροποιούνται από τάξη σε τάξη ή από τόπο σε τόπο, αλλά για τη γλώσσα ως 

σύστηµα σηµείων που περιλαµβάνει κυριολεκτικά συµβολικά νοήµατα και αποτελεί 

διακριτικό γνώρισµα µιας οµάδας,9� η θρησκεία, και η καταγωγή που, ενώ σε άλλες 

κοινωνίες ενδεχοµένως να αποτελούσαν προνόµια, στις συγκεκριµένες κοινωνίες 

είναι αφορµές στιγµατισµού. 

Αδυνατώντας, λοιπόν, οι θεωρητικοί να προσεγγίσουν την τάξη ως αναλυτική 

κατηγορία που διακρίνεται από οµοιογένεια επιχειρούν να την αντιµετωπίσουν ως 

πολιτισµικό µόρφηµα που θα λαµβάνει υπόψη του και άλλες διαστάσεις, όπως του 

φύλου, της θρησκείας, κλπ. (Αβδελά, Ε. 1995:188) Καθώς, όµως, οι διαστάσεις αυτές 

παίρνουν άλλο νόηµα ανάλογα µε το χώρο, το χρόνο και τις βιωµένες εµπειρίες 

συνειδητοποιούµε πως δεν είναι αντικειµενικές, αλλά κατασκευάζονται και 

διαφοροποιούνται ανάλογα µε τις κοινωνικές συνθήκες. Εποµένως, οι διαφορετικές 

παραστάσεις που προέρχονται από τον κόσµο της εµπειρίας δηµιουργούν το νόηµα 

που αποδίδουν οι άνθρωποι σ� αυτές και στα συγκεκριµένα κάθε φορά κοινωνικά 

συµφραζόµενα. Έτσι, γίνονται αντιληπτές οι ανεξάντλητες στρωµατοποιήσεις, ακόµα 

και µεταξύ πληθυσµών µε ορισµένα κοινά στοιχεία. 

                                                           
9 Το συµβολικό νόηµα της γλώσσας φαίνεται στις λέξεις που χρησιµοποιούν οι Τσιγγάνοι για να 

 χαρακτηρίσουν τον εαυτό τους και τους µη Τσιγγάνους. Η ιδεολογική φόρτιση των όρων Rom και 

Gaze αναδεικνύουν τη γλώσσα σε σύστηµα πολιτισµικών παραστάσεων. 
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Ένας από αυτούς είναι οι Τσιγγάνοι, οι οποίοι αποτελούν µια οµάδα που 

διακρίνεται από πολιτισµική ανοµοιογένεια στο εσωτερικό της. (Gheorghe, Ν. 

1996:76-77) Συνεπώς, πρέπει να θεωρήσουµε τους Τσιγγάνους ως µια πολιτισµική 

οµάδα µε υποοµάδες. Οι ποικιλόµορφες οµάδες των Rom αυτοδιαφοροποιούνται από 

τις υπόλοιπες ανάλογα µε τη γενεαλογική καταγωγή, τη γεωγραφική περιοχή, το 

θρήσκευµα, τη γλωσσική διάλεκτο, το βαθµό εγκατάστασης, την επαγγελµατική 

ενασχόληση και το βαθµό ένταξης στην τοπική κοινωνία.(Τερζοπούλου, Μ. � 

Γεωργίου, Γ.1996:13-15) Όµως, παρά τις διαφοροποιήσεις που υπάρχουν δε λείπουν 

και οι οµοιότητες στα δοµικά στοιχεία κοινωνικής οργάνωσης όλων των οµάδων. 

Οι υποδιαιρέσεις αυτού του πληθυσµού δε βρίσκονται µέσα στη φύση των 

πραγµάτων, αλλά είναι αποτέλεσµα κοινωνικών σχέσεων. Θα µπορούσε κανείς να 

ισχυριστεί πως οι Τσιγγάνοι διαφέρουν από τις άλλες πληθυσµιακές οµάδες, π.χ. τους 

µετανάστες, ως προς το ότι δεν έχουν αστική νοοτροπία. Ωστόσο, προβληµατισµό 

γεννά το γεγονός ότι, ενώ η πλειοψηφία των Τσιγγάνων διαµένει σε άθλια 

παραπήγµατα σε τσιγγάνικους καταυλισµούς, υπάρχει ένα µικρό ποσοστό που έχει 

κατορθώσει να διασπαρεί µέσα σε συνοικίες γηγενών, όπου οι συνθήκες διαβίωσης 

είναι θετικότερες και η ένταξή τους στην τοπική κοινωνία και η υιοθέτηση του 

αστικού τρόπου ζωής προχωρά µε γοργούς ρυθµούς. (ΓΓΛΕ, χ.χ. σ.17)  

Οι διαφοροποιήσεις στις συνθήκες διαµονής των Τσιγγάνων προφανώς 

αντανακλούν και κοινωνικοοικονοµικές διαφοροποιήσεις στις δύο επιµέρους 

τσιγγάνικες οµάδες. Η ένταξη κάποιων Τσιγγάνων σε συνοικίες στο εσωτερικό της 

πόλης δείχνει απόκλιση από τη γενική τροχιά που ακολουθούν οι περισσότεροι 

Τσιγγάνοι. Αξίζει, λοιπόν, να διερευνηθούν τα κίνητρα που τους ώθησαν να 

συµβιώσουν µε γηγενείς και να διαχωριστούν από τους άλλους Τσιγγάνους. ∆εν 

αποκλείεται οι λόγοι που οδήγησαν κάποιους Τσιγγάνους να ενταχθούν πολύ 

γρήγορα στον κοινωνικό ιστό, να έχουν σχέση µε τη θέση τους στον κοινωνικό 

καταµερισµό της εργασίας, και γιατί όχι και µε το είδος της σχέσης που έχουν µε τις 

αρχές του τόπου. Αυτό το εικάζουµε από το γεγονός ότι ενώ όλοι οι Τσιγγάνοι 

ασχολούνται µε το εµπόριο, δεν έχουν όλοι άδεια άσκησης επαγγέλµατος, δηλαδή 

µικροπωλητών. Στο Ηράκλειο τέτοια άδεια έχουν µόνο οι Τσιγγάνοι του Πόρου, οι 

οποίοι αξίζει να σηµειωθεί πως µέχρι πριν από δεκαπέντε χρόνια ήταν κι εκείνοι 

σκηνίτες. Αναπτύσσοντας, όµως, πελατειακές σχέσεις µε πολιτευτές κατάφεραν να 

εξασφαλίσουν την άδεια κι έτσι να διεκδικήσουν µια καλύτερη ζωή. Η συµπόρευση 



 41

των Τσιγγάνων µε την οικονοµία της περιρρέουσας κοινωνίας έχει επιφέρει 

ανακατατάξεις στο κατοικείν, στις ασχολίες και βέβαια στην εκπαίδευσή τους.  

Παρόλο που το κυρίαρχο εργασιακό καθεστώς της πόλης είναι η µισθωτή 

εργασία, οι Τσιγγάνοι δεν εντάχθηκαν σ� αυτό αλλά ακολούθησαν το ελεύθερο 

µικροεµπόριο, το οποίο προσαρµόστηκε στα δεδοµένα της βιοµηχανικής κοινωνίας. 

Σύµφωνα µε την Α. Λυδάκη (1997:25-28), οι Τσιγγάνοι δεν επέλεξαν τη µισθωτή 

εργασία για τους εξής λόγους: Πρώτον, για να µην απολέσουν τη συλλογικότητα που 

διακρίνει τις επαγγελµατικές τους δραστηριότητες, οι οποίες όπως προαναφέραµε 

είναι οργανωµένες σε συγγενειακή βάση, ενώ αντιθέτως, η µισθωτή εργασία 

βασίζεται στην ατοµικότητα και την υπερτίµηση της προσωπικότητας. ∆εύτερον, 

επειδή οι Τσιγγάνοι δεν έχουν συνηθίσει σε εντατικούς ρυθµούς εργασίας, όπως  

απαιτεί η µισθωτή εργασία. Τρίτον, λόγω των στερεότυπων των µη Τσιγγάνων, οι 

οποίοι τους θεωρούν αναξιόπιστους και µικροαπατεώνες, γι αυτό και δεν τους 

δείχνουν εµπιστοσύνη στη µισθωτή εργασία. 

Όµως, ακόµα και η εµφάνιση µεµονωµένων περιπτώσεων ατόµων που 

επέλεξαν τη µισθωτή εργασία µε όλες τις προϋποθέσεις που συνεπάγεται (συνεχές και 

προκαθορισµένο ωράριο, επανάληψη και εντατικοποίηση της εργασίας), θέτει υπό 

αµφισβήτηση τους δύο πρώτους λόγους τους οποίους επικαλείται η παραπάνω 

προσέγγιση. Είναι λίγοι οι Τσιγγάνοι που απασχολούνται σε µισθωτές εργασίες και οι 

οποίες είναι, συνήθως, εποχιακές. ∆ε θα µπορούσε, όµως, να είναι διαφορετκά, αφού 

µόνο ασχολίες τέτοιου είδους δεν προϋποθέτουν σχολικούς τίτλους, ούτε γεννούν 

προσδοκίες για υψηλές αµοιβές. Ας µην ξεχνάµε, εξάλλου, πως συχνά η απασχόληση 

των Τσιγγάνων σε µισθωτές εργασίες γίνεται µε απόκρυψη της τσιγγάνικης 

καταγωγής του ατόµου, εξαιτίας του φόβου ρατσιστικών εκδηλώσεων απέναντί του 

που ενδεχοµένως να οδηγούσαν και στην απώλεια της θέσης του. Ενδεικτικό ως προς 

αυτό είναι η περίπτωση µιας Τσιγγάνας, «η οποία επί τρία χρόνια δούλευε στο 

ξενοδοχείο «Ερέτρια Beach» στο Ηράκλειο, ως βοηθός µαγείρου χωρίς να έχει πει 

στη διεύθυνση πως ήταν Τσιγγάνα. Κάποια στιγµή ρώτησε αν υπήρχε η δυνατότητα 

να προσλάβουν µια φίλη της και της δόθηκε η έγκριση να τη φέρει µαζί της. Από την 

ενδυµασία κατάλαβαν ότι η κοπέλα που είχε φέρει ήταν Τσιγγάνα. Η απάντηση που 

έλαβε ήταν ακαριαία: «Τσιγγάνες δεν παίρνουµε στη δουλειά». Τότε φανέρωσε ότι 

και η ίδια ήταν Τσιγγάνα. Το αποτέλεσµα ήταν όχι µόνο να µην προσλάβουν τη φίλη 

της, αλλά να χάσει και η ίδια τη δουλειά της». (Εκπαιδευτική ένταξη των 

τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο της Κρήτης: δυνατότητες και προοπτικές, 2000:14) 



 42

Φαίνεται, λοιπόν, πως η ένταξη στο καθεστώς της µισθωτής εργασίας συνδέεται µε τη 

δυνατότητα κατανάλωσης του δηµόσιου πλούτου, η οποία µε τη σειρά της 

αναγνωρίζει στα άτοµα και τις οµάδες το δικαίωµα της ένταξης. 

 

Με την εδραιοποίηση των Τσιγγάνων οι επιλογές αυξάνονται και η 

πολιτιστική τους ταυτότητα δοκιµάζεται και ανασυγκροτείται. Η συµβίωση µε τους 

ντόπιους επιβάλλει πλέον την φοίτηση στα σχολεία, όταν το κοινωνικό περιβάλλον, 

δηλαδή γονείς, συµµαθητές και δάσκαλοι το επιτρέπουν, όταν δηλαδή δεν 

αντιµετωπίζουν τους Τσιγγάνους ρατσιστικά. Οι Τσιγγάνοι που καταφέρνουν να 

ενταχθούν στον ευρύτερο κοινωνικό ιστό, θεωρούν το σχολείο ως επιβεβληµένη 

ανάγκη, η οποία προκύπτει από την επιθυµία τους να γίνουν αποδεκτοί από τον 

κυρίαρχο πληθυσµό και να είναι και οι ίδιοι σε θέση να παρακολουθήσουν τις 

εξελίξεις στην κοινωνία. Από την άλλη µεριά, όµως, είναι προφανές πως η επιθυµία 

για αναγνώριση και αποδοχή διακατέχει και εκείνους τους Τσιγγάνους που µένουν σε 

καταυλισµούς, µακριά από τους γηγενείς. Ωστόσο, το γεγονός ότι µένουν 

περιθωριοποιηµένοι στον καταυλισµό δείχνει την προσπάθειά τους να διατηρήσουν 

την ιδιαιτερότητά τους και την ταυτότητά τους αλώβητη ή µήπως δεν τους έχει δοθεί 

η δυνατότητα να ακολουθήσουν τον αστικό τρόπο ζωής; Από την έρευνα που διεξάγει 

το Πανεπιστήµιο Ιωαννίνων για την κατάσταση των Τσιγγάνων του Ηρακλείου 

διαπιστώνεται ότι από τους Τσιγγάνους του καταυλισµού η οµάδα του ανατολικού 

καταυλισµού που διατηρεί πιο έντονο τον παραδοσιακό τρόπο ζωής και είναι 

οικονοµικά ασθενέστερη, παρουσιάζει µεγαλύτερη συµµετοχή στην εκπαίδευση απ� 

ότι η οµάδα του δυτικού καταυλισµού που είναι οικονοµικά ευκατάστατη και της 

οποίας η κοινωνική ένταξη προχωράει µε πιο γρήγορους ρυθµούς. (Εκπαιδευτική 

ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο Κρήτης, 2000: 25) 

Η επιλογή µιας οµάδας σκηνιτών να εγκατασταθούν στον Πόρο δεν είναι 

τυχαία και µάλιστα ο προβληµατισµός µας ενισχύεται, αν λάβουµε µάλιστα υπόψη 

µας την παρατήρηση του P. Bourdieu για τον κοινωνικό χώρο, ο οποίος 

κατασκευάζεται κατά τέτοιο τρόπο που οι οµάδες να κατανέµονται σύµφωνα µε το 

οικονοµικό, το πολιτισµικό και το κοινωνικό κεφάλαιο που διαθέτουν. Αυτό 

πρακτικά µεταφράζεται ως εξής: οι φορείς τοποθετούνται στο χώρο και γειτνιάζουν 

µε οµάδες που έχουν κοινά χαρακτηριστικά, ενώ αποµακρύνονται από χώρους µε 

τους οποίους δεν υπάρχουν πολλά κοινά. (βλ. την παρουσίαση του Ν. 

Παναγιωτόπουλου στο Μπουρντιέ, Π. Μικρόκοσµοι, 1992:55) Μήπως, λοιπόν, η 
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µίµηση του περιβάλλοντος της ζωής της πλειοψηφίας αποκτά συµβολικό περιεχόµενο 

και υποδηλώνει την τάση για εξοµοίωση, ενώ παράλληλα αποτελεί ένδειξη 

αναγνώρισης, αποδοχής και συµµετοχής στις αξίες του πολιτισµικά κυρίαρχου 

πληθυσµού; (Σταυρίδης, Σ. 1990:47) Τι µπορεί να αποκαλύπτει για την πολιτισµική 

τους ταυτότητα η επιλογή των Τσιγγάνων να µείνουν σε χώρους που µαρτυρούν την 

ένταξή τους στον ευρύτερο κοινωνικό ιστό; Αρκετές έρευνες αντιµετωπίζουν την 

ένταξη των Τσιγγάνων ως αλλοτρίωση της τσιγγάνικης ταυτότητας, σαν να είναι η 

ταυτότητα µια στατική έννοια και όχι µια διαρκώς εξελισσόµενη διαδικασία.  

Αν λάβουµε υπόψη µας το συµπέρασµα του Βourdieu, σύµφωνα µε το οποίο 

οι φορείς κατανέµονται στο χώρο σύµφωνα µε τρεις αρχές διαφοροποίησης: µε το 

οικονοµικό, το κοινωνικό και το πολιτισµικό κεφάλαιο και γειτνιάζουν µε άτοµα που 

συγκεντρώνουν τα περισσότερα κοινά χαρακτηριστικά, τότε µπορούµε να πούµε πως 

οι Τσιγγάνοι του Πόρου επέλεξαν να γειτνιάσουν µε φορείς, των οποίων το 

πολιτισµικό, οικονοµικό και κοινωνικό κεφάλαιο είναι όσο γίνεται πιο κοντά στο δικό 

τους. Πράγµατι, ο πληθυσµός που διαµένει στην περιοχή του Πόρου ανήκει στα 

λαϊκά στρώµατα και η προέλευσή του είναι από αγροτικές περιοχές του Ηρακλείου. 

Ο Πόρος, εξάλλου, είναι µια περιοχή µε χαρακτηριστικά µικρού χωριούú µε χαµηλά 

σπίτια και µονοκατοικίες. (Εκπαιδευτική ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο 

Κρήτης, 2000: 29) 

Η τοπική κοινωνία της εν λόγω συνοικίας είναι ανεκτικότερη στην 

αντιµετώπιση του διαφορετικού ακριβώς επειδή η αστικοποίηση δεν προχωράει τόσο 

γρήγορα όσο σε άλλες περιοχές του Ηρακλείου, ως εκ τούτου και ο ρατσισµός δεν 

είναι τόσο έντονος όπως σε άλλες περιοχές της πόλης, όπου η αστικοποίηση είναι 

υψηλή. Παρόλα αυτά οι Τσιγγάνοι συγκροτούν έναν πληθυσµό, τα µέλη του οποίου 

συµµερίζονται έναν κοινό κώδικα αξιών, αντιλήψεων και πρακτικών, χάρη στον 

οποίο σχηµατίζουν την ταυτότητά τους. Στο σηµείο αυτό πρέπει να τονίσουµε πως οι 

Τσιγγάνοι αποτελούν µια πολύ κλειστή οµάδα κι αυτό φαίνεται κυρίως από το ότι δεν 

διάκεινται θετικά στις εξωγαµίες µε άλλους, εκτός από Τσιγγάνους και από το ότι δεν 

συναναστρέφονται µε τους "άλλους", τους µη Τσιγγάνους παρά µόνο για 

επαγγελµατικούς λόγους. Λαµβάνοντας υπόψη πόσο κλειστή είναι η τσιγγάνικη 

κοινότητα κατανοούµε ότι οι κοινωνικές δοµές αυτού του κοινωνικού χώρου είναι 

πολύ ισχυρές. Ωστόσο, κάποιοι φορείς της τσιγγάνικης κουλτούρας έχουν φύγει από 

τα στενά πλαίσιά του και πορεύονται προς κατευθύνσεις διαφορετικές από τις 

παραδοσιακές τσιγγάνικες, γεγονός που ενδεχοµένως να τους οδήγησε σε σύγκρουση 
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µε τους φορείς εξουσίας της κοινότητάς τους. Στην περίπτωση των Τσιγγάνων φορείς 

εξουσίας είναι η φάρα. 

Οι οµάδες αυτές, για να ξανάρθουµε στην ανάλυση του τσιγγάνικου 

κοινωνικού χώρου, έχουν λίγο ως πολύ όλες ένα ειδικό συµβολικό κεφάλαιο και είναι 

προφανές πως θέλουν και αγωνίζονται να το διατηρήσουν και να το αναπαράγουν. 

Αυτό, όµως, δεν είναι καθόλου εύκολη υπόθεση για ένα σύνολο ανθρώπων που εκτός 

από το ότι διαφοροποιούνται εξωτερικά, δηλαδή διακρίνονται από την πλειονότητα 

λόγω των πολιτισµικών τους χαρακτηριστικών, διαφοροποιούνται και εσωτερικά. Οι 

Τσιγγάνοι που είναι εγκατεστηµένοι στο εσωτερικό των πόλεων διαµένουν σε σπίτια 

και στέλνουν τα παιδιά τους στο σχολείο, ενώ εκείνοι που βρίσκονται σε διαρκείς 

µετακινήσεις µένουν σε ειδικά διαµορφωµένα φορτηγά ή σκηνές και δε στέλνουν τα 

παιδιά στο σχολείο. Το ερώτηµα που προκύπτει είναι ποιες στρατηγικές 

ακολούθησαν οι συγκεκριµένοι Τσιγγάνοι που κατάφεραν να µπουν σε τέτοιες 

διαδικασίες ενσωµάτωσης και δεν ακολουθήσαν την πορεία των περισσότερων 

Τσιγγάνων που ζουν στον περιφρακτικό χώρο της πόλης. Ακόµα κι αν δεχτούµε πως 

οι συνθήκες ευνόησαν αυτές τις µικρές οµάδες να αλλάξουν τον προσανατολισµό 

τους σε σχέση µε τους περισσότερους Τσιγγάνους, οφείλουµε να αναγνωρίσουµε πως 

οι συνθήκες είναι αποτέλεσµα των δοµών και της σχετικής αυτονοµίας του 

ανθρώπου. Συνεπώς, χρειάζεται να διερευνηθούν οι κοινωνικές δοµές που τους 

επέτρεψαν να ακολουθήσουν διαδικασίες ένταξης. Οι κοινωνικές αυτές δοµές θα 

αναζητηθούν στην ίδια την τσιγγάνικη κοινότητα και συγκεκριµένα στο σύστηµα 

συγγένειας και την οικογένεια αφού, όπως, υποστηρίζουν οι Τερζοπούλου, Μ. και 

Γεωργίου, Γ. (1996:17), «σε όλες τις τσιγγάνικες οµάδες οι σχέσεις συγγένειας 

αποτελούν θεµελιώδη παράγοντα της οικονοµικής και κοινωνικής συγκρότησης». 

Μάλιστα οι ίδιοι ερευνητές υποστηρίζουν πως «οι κοινωνικές δοµές αναπτύσσονται 

πάνω στον άξονα συγγένεια - οικογένεια και πως η συγγένεια ως δοµή αλλά και ως 

ιδεολογία επηρεάζει πολλαπλά όλο το πλέγµα των κοινωνικών σχέσεων». Ασφαλώς, 

στόχος αυτής της εργασίας δεν είναι να διερευνήσει τις οικογενειακές στρατηγικές 

αναπαραγωγής των Τσιγγάνων. Αυτό άλλωστε θα απαιτούσε εθνογραφική 

παρατήρηση στο χώρο όπου ζουν οι Τσιγγάνοι, η οποία δεν ήταν στους στόχους της 

παρούσας έρευνας. Εµείς θα επιχειρήσουµε να διεισδύσουµε, όσο γίνεται, στις 

κοινωνικοοικονοµικές δοµές που προσανατολίζουν τις νοητικές εικόνες και τις 

πρακτικές των Τσιγγάνων, αφού αυτές είναι που διαφοροποιούν τις επιλογές και τις 

στρατηγικές των ατόµων και των οµάδων. 
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2.3 Οι σχέσεις συγγένειας ως αρχή της κοινωνικής οργάνωσης των Τσιγγάνων. 

 

Συχνά, η συγγένεια καθορίζει την κοινωνική και οικονοµική οργάνωση 

πληθυσµών που βρίσκονται ή απειλούνται από τον κοινωνικό αποκλεισµό, όπως οι 

Τσιγγάνοι. Οι οικονοµικές συµπράξεις, οι γαµήλιες επιλογές ακόµα και η 

εγκατάσταση αυτών των πληθυσµών στηρίζονται στο σύστηµα συγγένειας. 

(Μουχελή, Α. 1995:10) Ακόµα και οι διαπροσωπικές σχέσεις είναι συνώνυµες των 

διαοικογενειακών σχέσεων στα πλαίσια της φάρας. (Καραθανάση, Ε. 1997:83) 

Η συγγένεια και η οικογένεια είναι µια αρχή κατασκευής της κοινωνικής 

πραγµατικότητας, ενώ παράλληλα και η αρχή αυτή είναι κοινωνικά κατασκευασµένη 

και προσαρµοσµένη σε όλους τους φορείς µε έναν συγκεκριµένο τρόπο. Με άλλα 

λόγια, υποστηρίζει ο Bourdieu (1996:26), είναι µια κοινή αρχή θέασης, ένας χώρος 

που όλοι έχουµε στο νου µας, αφού έχει ενσταλλαχτεί µέσα µας µέσω µιας 

διαδικασίας κοινωνικοποίησης που συντελείται σε έναν κόσµο που έχει οργανωθεί 

σύµφωνα µε τη διαίρεση σε οικογένειες. Αυτή η αρχή κατασκευής είναι ένα από τα 

συστατικά στοιχεία του, habitus, µια νοητική δοµή που έχοντας εντυπωθεί στο νου 

όλων µε έναν συγκεκριµένο τρόπο είναι συγχρόνως και ατοµικό και συλλογικό. Η 

οικογένεια ως µια αντικειµενική κοινωνική κατηγορία είναι η βάση της συγγένειας ως 

µια υποκειµενική κοινωνική κατηγορία, η οποία είναι το καλούπι αµέτρητων 

παραστάσεων και δράσεων που βοηθούν να αναπαραχθεί η αντικειµενική κοινωνική 

κατηγορία. (Bourdieu, Ρ. 1996:21) Αν η οικογένεια εµφανίζεται ως η πιο φυσική από 

τις κοινωνικές κατηγορίες και ως εκ τούτου είναι θεσπισµένη για να παρέχει το 

µοντέλο για όλα τα κοινωνικά σώµατα, αυτό γίνεται επειδή λειτουργεί ως ένα 

ταξινοµικό σχήµα και µια αρχή της κατασκευής του κοινωνικού κόσµου  

Οι δοµές της συγγένειας και της οικογένειας σαν σώµατα µπορούν να 

διαιωνίζονται µέσω µιας συνεχούς δηµιουργίας ενός οικογενειακού αισθήµατος, µιας 

γνωστικής αρχής θέασης που την ίδια στιγµή είναι µια αποτελεσµατική αρχή. Αυτό 

είναι όλο και πιο απαραίτητο για να υπάρχει και για να λειτουργεί σαν ένα πεδίο µε 

τις φυσικές, οικονοµικές και πάνω από όλα µε τις σχέσεις συµβολικής δύναµης. (ο.π., 

1996:22) Πώς, ακριβώς, όµως ορίζεται η οικογένεια; Η οικογένεια, λέει ο Bourdieu 

(1996:22), είναι ένα προνόµιο θεσπισµένο σε έναν ενιαίο κανόναú ένα de facto 

προνόµιο που υποδηλώνει ένα συµβολικό προνόµιο, το προνόµιο του να είναι όπως 

πρέπει, να συµβιβάζεται µε τον κανόνα και συνεπώς να απολαµβάνει ένα συµβολικό 

κέρδος νοµιµότητας. Αυτό το προνόµιο είναι στην πραγµατικότητα µία από τις κύριες 



 46

συνθήκες συσσώρευσης και µετάδοσης οικονοµικών, πολιτισµικών και συµβολικών 

προνοµίων. Η οικογένεια παίζει αποφασιστικό ρόλο στη διατήρηση της κοινωνικής 

τάξης, µέσω της κοινωνικής, παράλληλα µε τη βιολογική αναπαραγωγή, δηλαδή την 

αναπαραγωγή της δοµής του κοινωνικού χώρου και των κοινωνικών σχέσεων. 

Πρόκειται για µια από τις θέσεις - κλειδιά για τη συγκέντρωση κεφαλαίου στους 

διάφορους τύπους και τη µεταβίβασή του στις γενιές. Η οικογένεια είναι το κύριο 

«υποκείµενο» των στρατηγικών αναπαραγωγής και φαίνεται σαφέστατα από τη 

µεταβίβαση του οικογενειακού ονόµατος, βασικό στοιχείο στο κληρονοµικό 

συµβολικό κεφάλαιο. 

Οι πρακτικές, των οποίων η οικογένεια είναι το «υποκείµενο», (π.χ., επιλογές 

σε σχέση µε τη γονιµότητα, την ανατροφή των παιδιών και την εκπαίδευση, το γάµο, 

την κατανάλωση) δεν µπορούν να εξηγηθούν χωρίς να µελετήσουµε τη δοµή των 

σχέσεων δύναµης ανάµεσα στα µέλη µιας οικογενειακής οµάδας (και ως εκ τούτου 

την ιστορία της), µια δοµή που πάντα είναι σε διαφωνία στους αγώνες µέσα στο 

οικιακό πεδίο. (ο.π., 1996:24) Η οικογένεια και η συγγένεια είναι θεσµοί εξαιρετικά 

σύνθετοι ως προς τη µορφή τους, δηλαδή ως συστήµατα σχέσεων και ως προς τις 

λειτουργίες τους, δηλαδή ως προς τους σκοπούς που εξυπηρετούν. Οι βασικοί σκοποί 

που επιδιώκουν είναι η οργάνωση της κοινωνίας σε διακριτά σύνολα µε τα οποία 

εξασφαλίζεται η βιολογική και κοινωνική αναπαραγωγή της, η διασφάλιση της 

συνέχειας της κοινωνικής οργάνωσης, η ρύθµιση των σχέσεων µεταξύ των µελών 

µιας οικογένειας ή µιας συγγενικής συσσωµάτωσης ή ακόµα και µεταξύ των 

κοινωνικών συνόλων. (Τσαούσης, ∆. 1991:115-116) 

Λέγοντας συγγένεια εννοούµε ένα ολόκληρο σύστηµα σχέσεων που αφετηρία 

τους έχουν την οικογένεια και ειδικότερα ένα γάµο ή µια γέννηση. Οι συγγενικές 

οµαδώσεις ορίζονται άλλοτε µε βάση ένα πρόσωπο κοινής καταγωγής όλων των 

µελών της συγγενικής οµάδας, οπότε δηµιουργούνται οι οµάδες καταγωγής που 

ονοµάζονται γένη, φάρες κλπ και άλλοτε µε βάση τους στενούς συγγενείς ενός 

ατόµου που συνδέεται µαζί του µε άµεσους δεσµούς αίµατος και αγχιστείας, οπότε 

δηµιουργείται ένας συγγενικός κύκλος. (ο.π., 1991:122-123) Η συγγένεια, ανάλογα 

µε το χώρο και το χρόνο, αποτελεί ένα σύστηµα που µπορεί από τη µια πλευρά να 

υπάρχει για να ικανοποιεί κάποιες ανάγκες µε σχετικά µόνιµο χαρακτήρα, από την 

άλλη, όµως, δεν είναι ένα σύστηµα που δεν αλλάζει µε το πέρασµα του χρόνου. Η 

συγγένεια, ως κοινωνική κατασκευή είναι µέρος του πολιτισµού και ως τέτοιο 

υπόκειται σε αλλαγές, οι οποίες συντελούνται µε πολύ αργό ρυθµό. Ανάλογα, λοιπόν, 
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µε το στάδιο εξέλιξης του πολιτισµού η συγγένεια θέτει προϋποθέσεις για την 

κινητικότητα των ατόµων. Αρνητική προϋπόθεση αποτελεί, για παράδειγµα, η αρχή 

της ενδογαµίας, σύµφωνα µε την οποία οι σύζυγοι υποχρεούνται να επιλέγονται 

ανάµεσα από τα µέλη µιας συγκεκριµένης οµάδας, συνήθως της ίδιας οµάδας. Η 

ενδογαµία είναι απαράβατος κανόνας για τους Τσιγγάνους προκειµένου να 

εξασφαλιστεί η δυναµική και η συνοχή της οµάδας. Η ενδογαµία είναι η 

θεσµοποιηµένη στιγµή στην οποία απολήγουν οι λογικές και οι στρατηγικές της 

κοινωνικής αναπαραγωγής. Είναι η στιγµή που εξασφαλίζει τη χρονική συνέχεια των 

κυρίαρχων θέσεων εξασφαλίζοντας ταυτόχρονα την αναπαραγωγή του συστήµατος 

των αποστάσεων και των γειτνιάσεων ανάµεσα στις κοινωνικές θέσεις. (Γεωργούλας, 

Α. 1997:118) Παράλληλα, όµως, η ενδογαµία αποτελεί τροχοπέδη για την κοινωνική 

κινητικότητα του Τσιγγάνου, αφού περιορίζει το άτοµο στα στενά όρια της οµάδας 

του και βάζει φραγµούς στις σχέσεις του µε τους "άλλους". 

Μπορεί κανείς να ισχυριστεί πως η συγγένεια αλλά και ο κανόνας της 

ενδογαµίας µε τις συµµαχίες που δηµιουργεί, διευρύνει τον κύκλο προστασίας και 

υποστήριξης του ατόµου που είναι µέλος της, ενώ παράλληλα ασκεί κάποια πίεση 

στα άλλα κοινωνικά σύνολα λόγω της εξουσίας που έχει, εφόσον πρόκειται για ένα 

σύστηµα µε αυστηρή ιεραρχία. Ωστόσο, η εξουσία αυτή ασκείται πολύ πιο έντονα 

στα άτοµα που απαρτίζουν τη συγγενική οµάδα κι αυτό γίνεται µε τη µορφή 

συµβολικής βίας, δηλαδή µε τη νοµιµοποίηση και την παραγνώριση της εξουσίας από 

τα ίδια τα άτοµα που την υφίστανται. Η οικογένεια και η συγγένεια εκτός από το να 

συντελούν στη διατήρηση των σχέσεων µεταξύ των κοινωνικών δυνάµεων, επιτελούν 

και εσωτερικές λειτουργίες, µε τις οποίες εξασφαλίζουν τη δική τους διαιώνιση. Οι 

λειτουργίες αυτές είναι η αυτοαναπαραγωγή και η εγχάραξη ή αλλιώς συµβολική 

βία.10  

Το σύστηµα συγγένειας - όπως αντίστοιχα συµβαίνει και µε το εκπαιδευτικό 

σύστηµα - µεταβιβάζει την παραδοσιακή κουλτούρα, αλλά ταυτόχρονα επιτυγχάνει 

και την αυτοαναπαραγωγή του, αφού το ίδιο αποτελεί µέρος αυτής της κουλτούρας.  

Εποµένως, η αναπαραγωγή της κοινωνικής δοµής εγγυάται και τη διαιώνιση του 

συστήµατος συγγένειας. (Πατερέκα, Χ. 1986:62) Η διατήρηση της παράδοσης 

επιτυγχάνεται µέσα από την εγχάραξη και τη µεταβίβαση των θέσεων από τη µια 

γενιά στην άλλη. Μια τέτοια εγχάραξη, όµως, καταφέρνει να επιβάλει ως νόµιµες 

                                                           
10 Ο όρος ανήκει στους P. Bourdieu και J.C.Passeron. 
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ορισµένες «σηµασίες» και ορισµένες σχέσεις µεταξύ των προσώπων ασκώντας έτσι 

συµβολική βία, δηλαδή µια λανθάνουσα βία που επιβάλλεται ως κάτι το αυτονόητο 

χωρίς τα άτοµα που την υφίστανται να έχουν συνείδηση της επιβολής της και χωρίς 

ωστόσο να αποκλείεται κάποιες φορές και η εκδήλωση ανοιχτής βίας. 

Χαρακτηριστική περίπτωση άσκησης συµβολικής βίας είναι ο κανόνας της 

ενδογαµίας που όπως αναφέραµε και πιο πάνω επιβάλλεται στους Τσιγγάνους, χωρίς 

κανείς να µπορεί να τον αµφισβητήσει και να τον παραβεί. Τα άτοµα, ακόµα και τα 

µικρά παιδιά των τσιγγάνων, έχουν πειστεί πως η εξωγαµία µόνο προβλήµατα µπορεί 

να τους δηµιουργήσει. Αντιθέτως, η ενδογαµία διασφαλίζει τη διατήρηση της 

συνοχής της οµάδας και τη συνέχειά της. Μάλιστα, ενώ διανύουν µια φάση κατά την 

οποία προετοιµάζονται ενσωµατωθούν στην υπόλοιπη κοινωνία, ακόµα δεν δείχνουν 

να αποτολµούν να αµφισβητήσουν αρκετές αυθαίρετες πολιτισµικές σταθερές, µία εκ 

των οποίων είναι και η ενδογαµία. Ασφαλώς για να εσωτερικευτούν µε επιτυχία οι 

αρχές και οι κανόνες είναι απαραίτητο ο θεσµός να περιβάλλεται από ένα κύρος, 

ώστε να αποπνέει σεβασµό και να πείθει τα άτοµα για την αναγκαιότητα υπακοής. 

(ο.π., 1986:65) Η συγγένεια θεωρείται εξαρχής το πρώτο και βασικό θεµέλιο της 

κοινωνικής οργάνωσης. Κατά συνέπεια, η µελέτη της είναι επιβεβληµένη, ιδιαίτερα 

για τις οµάδες που στηρίζουν τη διαιώνισή τους σ�αυτή. (βλ. την εισαγωγή του Θ. 

Παραδέλλη στο Ντυµόν, Λ. 1996:11) 

Η µικρότερη µονάδα κοινωνικής οργάνωσης στην τσιγγάνικη κοινότητα είναι 

η οικογένεια που αποτελείται από το ζευγάρι, τα ανύπαντρα παιδιά τους και από έναν 

τουλάχιστον παντρεµένο γιο µαζί µε τη γυναίκα του και τα παιδιά του. Αρχηγός 

αυτής της οικογένειας είναι ο παππούς κι αν δεν ζει είναι ο µεγαλύτερος παντρεµένος 

γιος του. Πρόκειται, δηλαδή, για εκτεταµένη πατριαρχική οικογένεια. (Ντούσας, ∆. 

1997:79, Πυργιωτάκης, Ι. 1984:13) Το αµέσως επόµενο στάδιο είναι η οργάνωση σε 

γένη, δηλαδή, σε ένα ευρύτερο σύνολο συγγενών οικογενειών. Τα µέλη του γένους 

συνδέονται µε δεσµούς αίµατος και το καθένα διακρίνεται από το επώνυµό του, π.χ. 

Μπατζαλήδες. Μια ακόµα πιο σύνθετη µορφή κοινωνικής οργάνωσης είναι η φάρα. 

Η φάρα (clan), στην κοινωνική ανθρωπολογία ορίζεται ως "ένα σύνολο γενών µε 

αναφορά σε ένα µυθικό πρόσωπο - ιδρυτή. Το clan έχει ένα όνοµα που µπορεί να 

είναι και το όνοµα του ιδρυτή του." (Τουντασάκη, Ε. 1999:46-47) Η τσιγγάνικη φάρα 

αποτελείται από ευρύτερα σύνολα οικογενειών και ο εκπρόσωπός της είτε προέρχεται 

από την πολυπληθέστερη, ισχυρότερη ή πλουσιότερη οικογένεια, είτε είναι ο πιο 

δυναµικός και δραστήριος οικογενειάρχης. Η επιλογή του επικεφαλής της φάρας 
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γίνεται από τους γεροντότερους άντρες και τους αρχηγούς των οικογενειών, οι οποίοι 

εκτός από το να αναδεικνύουν τον αρχηγό της φάρας, αναλαµβάνουν επίσης, την 

αντιπροσώπευση της φάρας και τη διοίκηση και επίλυση των εσωτερικών διαφορών. 

(Γ.Γ.Λ.Ε., 1990:14) 

Το σύστηµα συγγένειας των Τσιγγάνων που έχει αφετηρία του την 

εκτεταµένη οικογένεια και την οργάνωση σε φάρες, δηλαδή σε οµάδες όπου τα µέλη 

εντάσσονται µε βάση την καταγωγή από τον πατέρα (πατρογραµµική καταγωγή), 

χαρακτηρίζεται από απόλυτη ιεράρχηση των θέσεων και αποτελεί πεδίο 

συγκρούσεων αφού διακυβεύονται συµφέροντα κατά κύριο λόγο επαγγελµατικής και 

εξουσιαστικής φύσεως. Η οικονοµική κατάσταση, η καταγωγή, µα κυρίως η 

αντίληψη της µίανσης και της καθαρότητας αποτελούν τη βάση του κοινωνικού 

διαχωρισµού στην κοινωνία των Τσιγγάνων, καθώς προσδιορίζει την οριοθέτηση 

Τσιγγάνων και µη Τσιγγάνων,11 όπως επίσης και τους εσωτερικούς κοινωνικούς 

διαχωρισµούς. ∆εν υπάρχουν βασιλιάδες ή αρχηγοί ανάµεσα στους Τσιγγάνους, αλλά 

κάποια ισχυρά πρόσωπα, προερχόµενα από ισχυρές φάρες, τα οποία αναλαµβάνουν 

το ρόλο των εκπροσώπων στη σχέση µε την επίσηµη ελληνική πολιτεία. (Μουχελή, 

Α. 1996:10) Οι εξουσιαστικές σχέσεις, λέει ο Τσαούσης, λειτουργούν προς δύο 

κατευθύνσεις: προς τα µέσα και προς τα έξω. Προς τα µέσα, δηλαδή προς το 

εσωτερικό της οικογένειας διαµορφώνουν τις σχέσεις µεταξύ των µελών της 

οικογένειας ανάλογα µε τις θέσεις και τους ρόλους που αντιστοιχούν σ΄ αυτές. Προς 

τα έξω, δηλαδή προς την ευρύτερη κοινωνία η οικογένεια έχει, επίσης, κάποια 

εξουσία η οποία εξαρτάται από τη θέση που κατέχουν τα µέλη της οικογένειας και 

κυρίως ο επικεφαλής της οικογένειας στην κοινωνία και από τις σχέσεις τους µε τους 

κατόχους άλλων θέσεων. Κατανοούµε, όµως, πως για να πάρουν τον εξουσιαστικό 

τους χαρακτήρα οι σχέσεις αυτές πρέπει να νοµιµοποιηθούν από την κοινωνία, 

πράγµα που γίνεται τυπικά µέσω των νόµων και άτυπα µέσω των εθίµων, δηλαδή µε 

τη θεσµοποίηση συµπεριφορών. Η τσιγγάνικη οικογένεια ασκεί εξουσία επάνω στα 

µέλη της. Τούτο γίνεται χάρη στην εξουσία που αναγνωρίζεται στον πατέρα ή στον 

παππού - αφού πρόκειται για εκτεταµένη οικογένεια, όπου το ζευγάρι ζει στο ίδιο 

σπίτι µε τους γονείς του συζύγου - ο οποίος κατανέµει σε κάθε µέλος της οικογένειας, 

                                                           
11 Όπως υποστηρίζουν οι Ε. Κολλιοπούλου και Σ. Καναούτη, "οι Τσιγγάνοι στην Ελλάδα δε 

θεωρούνται επίσηµα µειονότητα. Μεταξύ µειονοτήτων, όµως, είναι σαν η µία µειονότητα να θεωρεί 

εαυτή καλύτερη από την άλλη". (ΑΝΤΙ, τ.χ.599, 1996:39-41) 
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ακόµα και στα παιδιά, την εργασία που τους αναλογεί, είναι ο εκπρόσωπος της 

οικογένειας στη φάρα και γενικότερα είναι εκείνος που αποφασίζει για τις 

µετακινήσεις από τόπο σε τόπο, για τις επαγγελµατικές κοινοπραξίες και τις 

οικονοµικές συµµαχίες, για τις γαµήλιες επιλογές των παιδιών του, για την επιλογή 

του τόπου εγκατάστασης ακόµα και για το επάγγελµα που θα ακολουθήσουν οι γιοι 

της οικογένειας είναι. Από την εξουσία που φαίνεται πως έχει ο επικεφαλής της 

τσιγγάνικης οικογένειας αντιλαµβανόµαστε πως η οικογένεια έχει και µια άλλη 

ιδιότητα, εκείνη του οικονοµικού συστήµατος παραγωγής, κατανάλωσης και 

συγκέντρωσης πλούτου. Η οικογένεια έχει αποκλειστικά δικαιώµατα στις 

παραγωγικές δυνάµεις όλων των µελών της και στις παραγωγικές ικανότητες των 

γυναικών της, όπως διαπίστωσε ο βρετανός ανθρωπολόγος J.Campbel καθώς 

µελετούσε την οικογένεια των Σαρακατσάνων στα Ζαγοροχώρια της Ηπείρου στη 

δεκαετία του 1950. (Όπως το παραθέτει ο Τσαούσης, ∆. 1991:138-142) Οι 

διαπιστώσεις του Campbel θα µπορούσαν να έχουν βάση και για την τσιγγάνικη 

οικογένεια, αφού και στις δύο οµάδες τα παιδιά µυούνται από πολύ µικρά στις 

οικονοµικές δραστηριότητες στις οποίες θα επιδοθούν όταν µεγαλώσουν και 

προετοιµάζονται για να πάρουν τη θέση των γονιών τους στον καταµερισµό της 

εργασίας. Παρατηρούµε, λοιπόν, πως στους Τσιγγάνους τις βασικές στρατηγικές 

αναπαραγωγής (γαµήλιες, οικονοµικές, εκπαιδευτικές, κληρονοµικές), τις επιτελεί η 

οικογένεια, η οποία διακατέχεται από µια τάση διαιώνισης της κοινωνικής τους 

ύπαρξης µε όλες τις εξουσίες και τα προνόµιά της. Η έµφαση στη διατήρηση των 

συγγενικών δεσµών και στην αρχή της ενδογαµίας, δεν είναι τυχαία, αλλά φαίνεται 

ότι αποτελεί αφενός µια στρατηγική άµυνας στον κοινωνικό αποκλεισµό που 

υφίστανται και αφετέρου µια στρατηγική διατήρησης της ιδιαίτερης πολιτισµικής 

τους φυσιογνωµίας. 

 

 

2.4 Το χρήµα και ο χρόνος στη ζωή των Τσιγγάνων. 

 

Παρόλο που οι οικονοµολόγοι υποστηρίζουν πως όλα τα κοινωνικά 

φαινόµενα και όλες οι κοινωνίες προσδιορίζονται από την αρχή της εξοικονόµησης, ο 

M. Mauss από τη σκοπιά της Κοινωνικής Ανθρωπολογίας επιµένει πως η οικονοµική 

οργάνωση είναι εξαρτηµένη από τα κοινωνικά έθιµα, δηλαδή πως οι οικονοµικές 

σχέσεις είναι λίγο ή πολύ ενσωµατωµένες στις ευρύτερες κοινωνικές σχέσεις. Μία 
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αναδροµή στην οικονοµική συµπεριφορά των αρχαϊκών κοινωνιών θα στήριζε την 

οπτική του Μ. Mauss. Ο Β. Νιτσιάκος (1991:140-141) αναλύοντας τις παραδοσιακές 

κοινωνικές δοµές προέβη στη σύνθεση µιας σχηµατοποιηµένης παράστασης της 

διχοτοµίας αρχαϊκή - σύγχρονη κοινωνία στο επίπεδο κοινωνικών - οικονοµικών 

σχηµατισµών. Σύµφωνα µε αυτή τη σχηµατοποίηση στην αρχαϊκή κοινωνία παίζουν 

σηµαντικό ρόλο στην οικονοµική συµπεριφορά των οµάδων οι ηθικές και κοινωνικές 

αξίες, ενώ η παραγωγή είναι οργανωµένη σε οικιακή βάση και η οικονοµία είναι 

οικονοµία αυτοσυντήρησης. 

Από την άλλη πλευρά, στη σύγχρονη κοινωνία η οικονοµία είναι 

αποδεσµευµένη, κυριαρχούν οι σχέσεις της «ελεύθερης αγοράς» και οι όροι 

παραγωγής έχουν εµπορευµατοποιηθεί. Η σύγχρονη κοινωνία διακρίνεται, λοιπόν, 

από µια οικονοµία κέρδους και κατανάλωσης. Ωστόσο, κάποια από τα 

χαρακτηριστικά γνωρίσµατα που συναντώνται σε έναν από αυτούς τους τύπους 

κοινωνίας είναι δυνατόν να απαντηθούν και στους δύο τύπους, όπως π.χ. η άνευ 

πληρωµής αλληλοβοήθεια και οι επαγγελµατικές συνεργασίες ανάµεσα σε συγγενείς. 

Η επιβίωση τέτοιων στοιχείων θα µπορούσε να θεωρηθεί ότι εµποδίζει τον 

εκσυγχρονισµό µιας κοινωνίας, αφού εκφράζουν µια λογική που ανήκει σε 

παρωχηµένες εποχές. Εντούτοις, η ανθεκτικότητα τέτοιων εθίµων δείχνει πως αυτά 

έχουν κάποια λειτουργικότητα και αποτελούν εκφράσεις της κοινωνικής οργάνωσης 

και των νοοτροπιών ενός συγκεκριµένου κοινωνικού πλαισίου, χωρίς να θεωρούνται 

όψεις υπανάπτυξης ή καθυστέρησης. Εξάλλου, µια οικονοµική συµπεριφορά 

χαρακτηρίζεται ορθολογική ή ανορθολογική ανάλογα µε τη συνέπειά της και την 

προσαρµογή της στη λογική του συγκεκριµένου κοινωνικού πλαισίου στο οποίο 

παρατηρείται. Ο ορθολογισµός, όπως έχει δείξει και ο M. Godelier, δεν είναι µια 

υπεριστορική έννοια αλλά υπόκειται σε κοινωνικό-ιστορικούς προσδιορισµούς. 

(Νιτσιάκος Β., 1991:142) Αυτό σηµαίνει πως όχι µόνο αντιστοιχεί ένας ορθολογισµός 

σε έναν πολιτισµό, αλλά και ότι σε έναν πολιτισµό µπορούν να αντιστοιχούν πολλές 

και διαφορετικές όψεις του ορθολογισµού. Ο ορθολογισµός του κεφαλαιοκράτη π.χ. 

είναι διαφορετικός από τον ορθολογισµό του µισθωτού εργάτη, παρόλο που και οι 

δύο είναι φορείς του ίδιου συστήµατος. Κατά ανάλογο τρόπο, η οικονοµική 

συµπεριφορά των Τσιγγάνων διαφοροποιείται και από την οικονοµική συµπεριφορά 

που αντιστοιχεί στο καπιταλιστικό σύστηµα παραγωγής και από τις 

προκαπιταλιστικές χέσεις παραγωγής. 
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Στον καπιταλισµό η εργασία είναι µισθωτή, δηλαδή η εργατική δύναµη 

γίνεται εµπόρευµα, επιδιώκεται µεγιστοποίηση του πλεονάσµατος των παραγόµενων 

αγαθών και ανταµείβονται όσοι από τους ιδιοκτήτες χρησιµοποιούν µόνο ένα µέρος 

της υπεραξίας για δική τους κατανάλωση και το υπόλοιπο το αξιοποιούν σε νέες 

επενδύσεις. Στην οικονοµική συµπεριφορά των Τσιγγάνων επιβιώνουν στοιχεία που 

απαντώνται στις αρχαϊκές κοινωνίες, όπως η παραγωγή που είναι οργανωµένη σε 

οικιακή βάση, ενώ ταυτόχρονα υπάρχει έντονη η αντίληψη του κέρδους που είναι 

γνώρισµα της ελεύθερης αγοράς των σύγχρονων κοινωνιών. Το παράδοξο στην 

οικονοµική συµπεριφορά των Τσιγγάνων είναι ότι, ενώ όλοι επιδιώκουν το κέρδος, 

δεν το επενδύουν όλοι στη δηµιουργία επιχειρήσεων. Ο τρόπος αξιοποίησης του 

χρήµατος δεν είναι ίδιος για όλους τους Τσιγγάνους. Η επιδίωξη του άµεσου κέρδους 

και η συσσώρευση κεφαλαίου χαρακτηρίζει κυρίως τους Τσιγγάνους που 

επιταχύνουν τις διαδικασίες της κοινωνικής τους ένταξης. Πολλοί Τσιγγάνοι, κυρίως 

εκείνοι που ακολουθούν τον παραδοσιακό τρόπο ζωής, διακατέχονται από µια τάση 

κατανάλωσης και επίδειξης. Χαρακτηριστική είναι η περιγραφή ενός παιδιού κατά 

την οποία αφηγείται το γάµο ενός συγγενικού του προσώπου, στον οποίο το ζευγάρι 

των νεόνυµφων πήγε στην εκκλησία µε ελικόπτερο, γεγονός που γράφτηκε στις 

εφηµερίδες και έγινε είδηση στην τηλεόραση, ενώ στο γλέντι που ακολούθησε είχαν 

προσκληθεί γνωστοί καλλιτέχνες, Τσιγγάνοι και µη Τσιγγάνοι. Η παραπάνω 

περιγραφή καταναλωτισµού παραπέµπει σε χαρακτηριστικά της προκαπιταλιστικής 

οικονοµίας, όπου η συσσώρευση χρήµατος είναι υποτυπώδης και η κατανάλωση και 

παραγωγή βρίσκονται περίπου σε ισορροπία. (Καυταντζόγλου, Ι. 1995:66) Υπάρχουν 

Τσιγγάνοι που επενδύουν το πλεόνασµά τους σε νέες επιχειρήσεις ίσως επειδή 

φοβούνται πως αν πάψουν να επενδύουν µε την πάροδο του χρόνου θα χάσουν και 

οικονοµικά και κοινωνικά προνόµια στην οµάδα τους. Έτσι εξηγείται και η 

επιδεικτική σπατάλη, η οποία αποτελεί στρατηγική διεκδίκησης κοινωνικού γοήτρου 

και µιας υψηλής κοινωνικής θέσης στην ιεραρχία της τσιγγάνικης κοινότητας. Το 

χρήµα λοιπόν, έχει κοινωνική τιµή, κοινωνική χρήση και µέσω διαφόρων 

τελετουργιών, στις οποίες εκτίθενται οι κοινότητες, όπως π.χ. τα πανηγύρια, οι γάµοι, 

κλπ. φαίνεται η κατάφαση της συλλογικής συνείδησης απέναντι σ� αυτό ως µέσο 

κοινωνικού γοήτρου. (Νιτσιάκος, Β. 1991:147-148) Εποµένως, φαίνεται πως οι 

Τσιγγάνοι που χρησιµοποιούν το κέρδος τους για να κάνουν επενδύσεις είναι εκείνοι 

που υπερέχουν στην κοινότητα και θέλουν να διατηρήσουν αυτή την υπεροχή, την 

οποία πρέπει να επιδεικνύουν. 
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Ένα άλλο σηµείο που πρέπει να προσέξουµε είναι η αντίληψη των Τσιγγάνων 

για το χρόνο. Η αξιοποίηση του χρόνου βρίσκεται σε άµεση συνάρτηση µε την 

εργασία. Από τις αφηγήσεις των παιδιών και από τις πληροφορίες που 

συγκεντρώνουµε από τη βιβλιογραφία εντοπίζεται µια ρήξη µε την αντίληψη ότι οι 

Τσιγγάνοι δεν έχουν συγκεκριµένο ωράριο. Παρόλο που δεν µπορούµε να 

διαψεύσουµε, µα ούτε και να επαληθεύσουµε την αντίληψη αυτή, εντούτοις 

υπάρχουν στοιχεία που δείχνουν πως οι εδραιοποιηµένοι Τσιγγάνοι έχουν ένα αρκετά 

σταθερό ωράριο εργασίας, αφού η απασχόληση πολλών από αυτούς στις λαϊκές 

αγορές, τους υποχρεώνει σε ένα συγκεκριµένο ωράριο εργασίας. 

Ωστόσο, ο χρόνος είναι πολύ σχετική έννοια και κάθε οµάδα αποδίδει 

διαφορετικό νόηµα και κάνει διαφορετική χρήση του χρόνου. Όπως υποστηρίζουν οι 

Sorokin P. και Merton R. K., o τρόπος µε τον οποίο εκτιµά µια οµάδα το χρόνο 

αντανακλά τις κοινωνικές δραστηριότητες της οµάδας. Ο χρόνος συνδέεται µε την 

ύπαρξη και τις ανάγκες των κοινωνικών οµάδων, γι� αυτό και θεωρείται εξαρτηµένη 

µεταβλητή κάθε κοινωνικού και πολιτισµικού συστήµατος. Η αντίληψη που 

σχηµατίζει κάθε κουλτούρα για το χρόνο ρυθµίζει τις δραστηριότητες των µελών της, 

τα οποία ενστερνίζονται αυτή την αντίληψη µέσα από την κοινωνικοποίησή τους και 

µέσα από την κοινωνική τους εµπειρία. (Καυταντζόγλου, Ι. 1995:33-34) 

Αξιοπρόσεχτη είναι η αντίληψη που έχουν για το χρόνο οι άνθρωποι στις 

προκαπιταλιστικές και στις καπιταλιστικές κοινωνίες, αφού η χρονική συνείδηση 

συνδέεται άµεσα µε τις οικονοµικές πρακτικές και τις υλικές συνθήκες διαβίωσης. 

Στις προκαπιταλιστικές κοινωνίες απουσιάζει η εικόνα του µέλλοντος ως ένα πεδίο 

δυνατοτήτων κι αυτό συνεπάγεται µια διαφορετική αντίληψη του χρόνου. Αντίθετα, ο 

χρόνος στις καπιταλιστικές κοινωνίες χαρακτηρίζεται από την τάση οικονοµικής 

συσσώρευσης που δηµιουργεί τις προϋποθέσεις για επενδύσεις, ενώ το µέλλον 

φαντάζει διαφορετικό, ανοιχτό. 

Ωστόσο, ο χρόνος βιώνεται διαφορετικά από τις οµάδες και τα άτοµα της ίδιας 

εποχής. Οι µάζες βιώνουν το χρόνο ως στάσιµο και δεν τρέφουν ελπίδες αλλαγής 

πέραν της γεωγραφικής τους µετακίνησης, αφού η κοινωνική κινητικότητα είναι 

περιορισµένη. Για τις κυριαρχούµενες κοινωνικές τάξεις οι µελλοντικές προσδοκίες 

δύσκολα πραγµατώνονται καθώς γνωρίζουν πως άλλοι αποφασίζουν για τη µοίρα 

τους στο παγκόσµιο καπιταλιστικό σύστηµα. Ασφαλώς, ο χρόνος βιώνεται 

διαφορετικά από τις κοινωνικές οµάδες που συµµετέχουν στην οικονοµική ανάπτυξη 
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και οι οποίες βλέπουν τα µελλοντικά τους σχέδια να υλοποιούνται. (ο.π., 1995:113) 

Αν προσπαθήσουµε να κατανοήσουµε την αντίληψη που έχουν για το χρόνο οι 

Τσιγγάνοι της πόλης, θα δούµε πως όχι µόνο η αντίληψη του χρόνου αλλά η 

γενικότερη δράση τους δείχνει ότι στην οµάδα αυτή συνυπάρχουν και διαπλέκονται 

προκαπιταλιστικές και καπιταλιστικές δοµές. Το γεγονός ότι µετακινούνται πλέον 

περιστασιακά, ότι έχουν µια σχετικά σταθερή βάση, ότι οι συνθήκες διαβίωσης 

πλησιάζουν στις συνθήκες της λαϊκών στρωµάτων, ότι έχουν κάποιο οικονοµικό 

πλεόνασµα ώστε να οικοδοµήσουν κάποιο σπίτι και ότι κάποιοι, ελάχιστοι έστω, 

επενδύουν τα χρήµατά τους σε καταστήµατα, δείχνει ότι οραµατίζονται την 

αναγνώρισή τους από τους µη Τσιγγάνους µέσω της οικονοµικής τους ισχυροποίησης 

και λιγότερο µέσω της απόκτησης υψηλού µορφωτικού κεφαλαίου. Χαρακτηριστικό 

ως προς αυτό είναι το γεγονός ότι οι µελλοντικές προσδοκίες των τσιγγανοπαίδων, 

όσον αφορά το επάγγελµα που θα επιθυµούσαν να κάνουν, αφορούν επαγγέλµατα 

που δεν απαιτούν καθόλου σπουδές ή δεν απαιτούν µακροχρόνιες σπουδές, όπως π.χ. 

έµποροι στη λαϊκή, ποδοσφαιριστές, αστυνοµικοί, τραγουδίστριες, κλπ.). Σαφέστατα, 

είναι ενδιαφέρον να δούµε πίσω από αυτές τις προτιµήσεις ποια είναι τα κίνητρα που 

οδηγούν σε αυτές, κάτι που θα επιχειρήσουµε να κάνουµε στη συνέχεια. Οι δράσεις 

τους, λοιπόν, φαίνεται να επαναλαµβάνονται. Τα παιδιά, ακόµα κι αν έχουν 

διαφορετικές επαγγελµατικές προτιµήσεις, θεωρούν προδιαγεγραµµένη την 

επαγγελµατική τους τροχιά και έτσι θα διαδεχθούν τους γονείς τους στον 

καταµερισµό της εργασίας, θα παντρευτούν και θα αναπαραχθούν στην ηλικία που 

επιβάλλεται από τις παραδόσεις της τσιγγάνικης οµάδας και θα ακολουθήσουν την 

τροχιά που πρέπει να ακολουθήσουν χωρίς να συµβεί τίποτα το απρόσµενο. Η 

επανάληψη των πρακτικών βέβαια δεν αποκλείει τη δυνατότητα εξέλιξης, µόνο που 

στους Τσιγγάνους η εξέλιξη αυτή συντελείται µε πολύ αργούς ρυθµούς και χωρίς 

µακροπρόθεσµο σχεδιασµό.  

Όπως υποστηρίζει ο D. Mayall (1988:41), οι ιδέες των Τσιγγάνων για το 

χρόνο διαφέρουν από εκείνες του κόσµου που τους περιβάλλει. Αυτό φαίνεται, για 

παράδειγµα από το γεγονός ότι οι Ροµ δεν κατασκευάζουν την παιδική ηλικία σα µια 

περίοδο της ζωής που διακρίνεται από την ενήλικη ζωή, ούτε η ενήλικη ζωή σα µια 

κατάσταση, στην οποία µπαίνει κάποιος µετά από µια χρονική περίοδο ανάπτυξης και 

µια περισσότερο ή λιγότερο τελετουργική στιγµή µετάβασης, όπως θεωρείται από 

τους µη Τσιγγάνους. 
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3.0 Προσδιορισµός του πεδίου µελέτης. 

 

Επιδίωξή µας είναι να µελετήσουµε τους Τσιγγάνους ως έναν πληθυσµό που 

ζει σε συγκεκριµένες κοινωνικές και ιστορικές συνθήκες. Σαφώς, δέχονται τις 

επιδράσεις του µη τσιγγάνικου περιβάλλοντος, τις πολιτισµικές επιρροές των µη 

Τσιγγάνων και συχνά ανασηµασιοδοτούν τις πρακτικές τους δίνοντας την εντύπωση 

πως αφοµοιώνονται από το κυρίαρχο πολιτισµικό πρότυπο, ενώ άλλοτε αναπαράγουν 

ένα ιδιαίτερο πολιτισµικό πρότυπο, συµπεριφορά που εκλαµβάνεται από τους 

τσιγγανολόγους ως εκούσια άρνηση ενσωµάτωσης των Τσιγγάνων στην ευρύτερη 

κοινωνία, λόγω του φόβου αλλοίωσης της πολιτισµικής τους ταυτότητας. Στην 

περίπτωση αυτή ο κοινωνικός αποκλεισµός των Τσιγγάνων αντιµετωπίζεται ως 

αποτέλεσµα της προσωπικής τους βούλησης. Η άρνηση αυτή να ενταχθούν στην 

ευρύτερη κοινωνία, δε θεωρούµε πως είναι αποτέλεσµα της προσωπικής βούλησης 

για το λόγο, ότι οι επιλογές των οµάδων και των ατόµων καθορίζονται από το νόηµα 

που αποδίδουν στις συλλογικές παραστάσεις τους12. Ωστόσο, οι παραστάσεις αυτές 
                                                           

12 Στη Φιλοσοφία µε τον όρο παραστάσεις ορίζεται η ικανότητα να σκεφτόµαστε ένα 

συγκεκριµένο θέµα οργανώνοντάς το κάτω από κατηγορίες οι οποίες στηρίζονται σε πραγµατικά 

δεδοµένα. (Lalande, A. χ.χ.,: 150) Όταν µιλάµε για παραστάσεις αναφερόµαστε σε ενεργήµατα 

αντίληψης και εκτίµησης, γνώσης και αναγνώρισης. Οι παραστάσεις είναι υποκειµενικές ιδιότητες 

ενός φορέα δράσης και εξαιτίας αυτών των παραστάσεων που έχουν στο µυαλό τους τα άτοµα και οι 

οµάδες για τον εαυτό τους γίνονται οι οµάδες αυτό που είναι. Στην πραγµατικότητα κάθε άτοµο αλλά 

και κάθε οµάδα σχηµατίζει κάποιες εικόνες για τον εαυτό της µέσω των εµπειριών της, δηλαδή των 

παραστάσεών της. 

Όπως ισχυρίζεται ο P.Bourdieu οι παραστάσεις του κοινωνικού κόσµου δεν είναι µια 

αντανάκλαση αλλά το προϊόν αναρίθµητων δράσεων κατασκευής που έχουν ήδη γίνει και είναι έτοιµες 

να ξαναγίνουν. Οι παραστάσεις έχουν περιεχόµενο που σχετίζεται µε τα πιστεύω, τις προθέσεις, τη 

σκέψη και τη δράση. Το άτοµο δεν παριστά πράγµατα µόνο στους άλλους, αλλά και στον εαυτό του, 

ενώ χρησιµοποιεί αυτές τις παραστάσεις για να οργανώνει και τη δική του δράση. (Gillett, G. 

1992:101). Οι παραστάσεις, είτε είναι δοσµένες από τον εξωτερικό κόσµο, είτε είναι κατασκευασµένες 

από το ίδιο το άτοµο. Ωστόσο, αν δεν θέλουµε να δούµε τις παραστάσεις, απλώς ως µια απεικόνιση ή 

αντανάκλαση της πραγµατικότητας, πρέπει να ανατρέξουµε στην αντικειµενική σχέση που έχει το 

άτοµο µε την πραγµατικότητα, δηλαδή µε την οικογένειά του, το σχολείο και την εξωτερική 

πραγµατικότητα στην αντικειµενικότητά της. Οι παραστάσεις παράγονται από τις κοινωνικές δοµές, 

αλλά συγχρόνως οι πρώτες επηρεάζουν την εξέλιξη των τελευταίων. Οι παραστάσεις περιλαµβάνουν 

τους διάφορους τρόπους κατανόησης του κόσµου, δηλαδή τις κατηγορίες σκέψης, την οργάνωση των 

γνώσεων, τα κίνητρα που θεωρεί το ίδιο το άτοµο πως το ωθούν σε δράση, τα προσωπικά του βιώµατα, 

δηλαδή τις εικόνες που έχει στη µνήµη του. (Montlibert, Chr. 1998:181-182) Παράλληλα µε τα 
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δεν είναι ανεξάρτητες από τις δοµές, δηλαδή από το σύστηµα των 

κοινωνικοοικονοµικών θέσεων και των µεταξύ τους σχέσεων. Όταν, λοιπόν, θέλουµε 

να µελετήσουµε τις παραστάσεις που έχουν τα παιδιά µιας συγκεκριµένης οµάδας 

Τσιγγάνων για το σχολείο είναι απαραίτητο να δούµε τις κοινωνικές θέσεις που 

καταλαµβάνουν οι Τσιγγάνοι αυτοί και ποια σχέση διαµορφώνουν µε το σχολείο. Με 

άλλα λόγια, οι Τσιγγάνοι µπορούν να κατοικοεδρεύουν σε κάποια συνοικία µιας 

πόλης, να µετακινούνται ή όχι σε άλλες πόλεις, να µένουν σε ιδιόκτητες ή 

ενοικιαζόµενες κατοικίες, σε σκηνές ή παράγκες σε ειδικά διαµορφωµένους 

καταυλισµούς, να έχουν ή να µην έχουν οικονοµική άνεση και αντιστοίχως την 
                                                                                                                                                                      
εξατοµικευµένα χαρακτηριστικά, οι παραστάσεις περιέχουν και σηµασίες που αποδίδονται στα 

κοινωνικά προβλήµατα και στον κοινωνικό κόσµο γενικότερα. Τούτο είναι απαραίτητο να γίνει γιατί 

οι παραστάσεις βασίζονται στην αντικειµενική πραγµατικότητα. Ας σηµειωθεί, εξάλλου, ότι οι λογικές 

κατηγορίες, οι αντιλήψεις και οι συµπεριφορές έχουν κοινωνική προέλευση και ενώ ενεργούµε µε τη 

βοήθεια παραστάσεων που τις θεωρούµε δικές µας, στην πραγµατικότητα αυτές είναι αντανακλάσεις 

των συλλογικών παραστάσεων, σύµφωνα µε τον E. Durkheim. Αλλά και ο Marx πιστεύει πως πρέπει 

να µελετηθεί η κοινωνική πραγµατικότητα των εµπειρικών σχέσεων, γιατί αυτές οι σχέσεις είναι που 

εξηγούν τις παραστάσεις του µυαλού και όχι το αντίθετο. (Μαρξ, Κ. & Ένγκελς, Φ. 1997:10) 

Η απόδοση νοήµατος φαίνεται από τη δράση του ατόµου. Ας σηµειωθεί ότι η σηµασιοδότηση 

είναι σχεσιακή, αφού εξαρτάται από τη θέση στην οποία βρίσκεται καθένας, χωρίς ωστόσο αυτό να 

σηµαίνει πως οι παραστάσεις δεν έχουν κοινή προέλευση. Ας µην ξεχνάµε πως τα µέλη µιας οµάδας 

µπορούν να αναγνωρίσουν και να κατανοήσουν καλύτερα τις παραστάσεις που συνδέονται µε τη 

συγκεκριµένη οµάδα από οποιοδήποτε µέλος άλλης οµάδας, ακόµα κι αν έχουν ακολουθήσει 

διαφορετικές σταδιοδροµίες. Οι κοινοί τόποι των παραστάσεων αποκαλύπτουν πολιτισµικές 

συµπεριφορές, ενοράσεις του κόσµου και ιστορικές ερµηνείες που εµπερικλείουν το ρόλο του ατόµου 

στην ιστορική διαδικασία, ενώ οι αυτο-παραστάσεις βασίζονται σε γεννήτορες και γενεές, η 

προσωπική µνήµη συνδυάζεται µε τη συλλογική µνήµη και η µυθολογία µετατρέπεται σε παράδοση 

την οποία µοιράζεται µια οικογένεια, ένας φιλικός κύκλος, µια πολιτική οµάδα. (Πασσερίνι, Λ. 

1998:102 - 103) Όταν επιχειρείται η ανάλυση των παραστάσεων που έχουν τα άτοµα στο νου τους, 

προκύπτει αυτοµάτως το πρόβληµα αν αυτές οι παραστάσεις είναι αποτέλεσµα των κοινωνικών δοµών 

ή αν είναι δηµιούργηµα της ελεύθερης βούλησης του ατόµου. Η αναζήτηση της αλήθειας εµφανίζεται, 

εποµένως, υπό τη µορφή αντιθετικού ζεύγµατος, όπου  κάθε πόλος διεκδικεί την αλήθεια καθώς 

εντοπίζει το λάθος του αντιπάλου. Στην περίπτωσή µας το αντιθετικό ζεύγµα είναι ο αντικειµενισµός 

και ο υποκειµενισµός. Οι δύο αυτές τάσεις αποτελούν αντιθετικό ζεύγος γιατί η µία συγκροτείται 

καθώς εντοπίζει το λάθος της αντίπαλης τάσης. Η επιστηµονική αυτή αρχή του Bachelard στηρίζεται 

στην πεποίθησή του πως η αλήθεια αποκτά το πλήρες νόηµά της µόνο µε όρους πολεµικής. Τα 

αντιθετικά ζεύγη εµφανίζονται µε διαφορετικές ονοµασίες µέσα στο χρόνο, αλλά τελικά πρόκειται για 

µια εναλλαγή πνευµάτων που αφορούν δύο αντιθετικούς τρόπους θεωρητικής γνώσης. 
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απαραίτητη υλικοτεχνική υποδοµή για την διαβίωση κ.τ.λ. Ανάλογα, λοιπόν, µε τις 

συνθήκες στις οποίες ζουν οι Τσιγγάνοι καταλαµβάνουν κάποιες θέσεις στον 

κοινωνικό σχηµατισµό και αντιστρόφως. Οι θέσεις αυτές, ακριβώς επειδή 

εµπεριέχουν ένα σύστηµα προσδοκιών και παρέχουν άλλο ένα σύνολο δυνατοτήτων, 

προσφέρουν στον κάτοχο της θέσης την ευκαιρία να κάνει τις επιλογές του, οι οποίες 

ασφαλώς καθορίζονται αφενός από τις προσδοκίες που γεννά κάθε θέση στις οµάδες 

που έχουν αναπτύξει σχέσεις µε τον κάτοχο αυτής της θέσης, χωρίς αυτό να σηµαίνει 

πως όλες οι οµάδες έχουν τις ίδιες προσδοκίες, και αφετέρου από τις έξεις που έχει 

αποκτήσει το άτοµο µέχρι εκείνη τη στιγµή, και οι οποίες όµως, µπορεί να το 

οδηγήσουν σε επιλογές της ίδιας ή αντίθετης κατεύθυνσης. Με αυτό θέλουµε να 

καταστήσουµε σαφές πως οι έξεις ενός ατόµου µπορούν να διαµορφώσουν ανάλογες 

ή αντίστροφες πρακτικές. Θα χρησιµοποιήσουµε ένα παράδειγµα. Ένας µαθητής 

τελειώνει το Λύκειο και καλείται να επιλέξει αν θα συνεχίσει τις σπουδές του σε 

κάποιο ανώτατο εκπαιδευτικό ίδρυµα ή όχι. Η απόφαση που θα πάρει δε θα είναι 

ανεξάρτητη από τη θέση που κατέχει στον κοινωνικό σχηµατισµό ως µέλος µιας 

οικογένειας που καταλαµβάνει µια συγκεκριµένη θέση σε µια διαστρωµατωµένη 

κοινωνία. Αυτό σηµαίνει πως αν ο µαθητής προέρχεται από µια οικογένεια γιατρών ή 

καθηγητών ή δικηγόρων, το πιο πιθανό είναι ότι θα επιλέξει να κάνει ανώτατες 

σπουδές και µάλιστα σε κάποιο γνωστικό αντικείµενο υψηλών απαιτήσεων, όχι µόνο 

γιατί οι προσδοκίες των οµάδων αναφοράς (γονέων, δασκάλων) λειτουργούν ως 

αυτοεκπληρούµενη προφητεία, αλλά και γιατί οι έξεις του συγκεκριµένου µαθητή του 

παρέχουν την άνεση να υλοποιήσει τα σχέδιά του. Γενικά, οι προσδοκίες και οι έξεις 

προσδιορίζονται από τη θέση που κατέχει το άτοµο σε ένα κοινωνικό σύστηµα, σε 

µια κοινωνική οργάνωση, χωρίς αυτό να σηµαίνει ότι ακολουθείται κατ� ανάγκη 

πάντα κυκλική ή ευθύγραµµη πορεία. Μπορεί, δηλαδή, ο ίδιος µαθητής να µην 

ανταποκριθεί στις  προσδοκίες του οικείου περιβάλλοντός του και να ακολουθήσει 

µια πορεία αντίθετη από εκείνη που ανέµεναν οι άλλοι. Ενδεχοµένως, οι πιθανότητες 

για την εµφάνιση µιας τέτοιας συµπεριφοράς να είναι λιγοστέςú δεν παύουν όµως, να 

απαντώνται και τέτοιες περιπτώσεις. 

Η εκδήλωση πρακτικών αντίθετων από τις προσδοκώµενες επαναφέρουν για 

άλλη µια φορά το ζήτηµα της δράσης του ατόµου, ως προϊόντος των δοµών ή των 

υποκειµενικών διαθέσεων του ατόµου. Θεωρούµε, πως όσο ακραία και απρόσµενη κι 

αν είναι µια συµπεριφορά, όσο ανεξάρτητη και απαλλαγµένη από θεσµικούς 

παράγοντες κι αν φαίνεται, δεν παύει να αποτελεί προϊόν των ευέλικτων σχηµάτων 
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αντίληψης που έχει αποκτήσει ένα άτοµο, ανεξάρτητα από το πλαίσιο στο οποίο 

έχουν αποκτηθεί. Θα χρησιµοποιήσουµε ένα παράδειγµα. Αν δεχτούµε πως η 

πειθαρχία την οποία επιβραβεύει το σχολείο είναι, όπως είχε υποστηρίξει ο 

A.Gramsci, γνώρισµα των ανώτερων τάξεων, τότε θα αναµενόταν οι γόνοι αυτών των 

κοινωνικών στρωµάτων να παρουσιάζουν αντίστοιχη επιµέλεια στις σπουδές τους σε 

κάθε βαθµίδα. Όπως έδειξαν, όµως, οι P. Bourdieu και J.Cl. Passeron στο έργο τους 

�Οι Κληρονόµοι� (1964:1993), οι φοιτητές χαµηλής κοινωνικής προέλευσης 

παρουσιάζουν µεγαλύτερη επιµέλεια στις σπουδές τους απ� ότι οι φοιτητές ανώτερης 

κοινωνικής καταγωγής. Συχνά µάλιστα παρατηρείται το φαινόµενο, οι τελευταίοι να 

καθυστερούν τη λήψη του πτυχίου γιατί έχουν την �πολυτέλεια� να ασχοληθούν κατά 

τη διάρκεια της φοιτητικής τους ζωής µε ελεύθερες δραστηριότητες για την 

προσωπική τους καλλιέργεια. Αντίστοιχη καθυστέρηση παρατηρείται στα παιδιά 

�αδικηµένων� οικογενειών, συνήθως για λόγους οικονοµικής ανεπάρκειας, οι οποίοι 

επιβάλλουν την εξεύρεση οικονοµικών πόρων από τον ίδιο τον φοιτητή. 

Όσον αφορά την αντίφαση που φαίνεται να υπάρχει στη συµπεριφορά των 

γόνων ανώτερης καταγωγής ως προς την πειθαρχία που επιδεικνύουν στις σπουδές 

τους, θα λέγαµε ότι η αντίφαση αυτή είναι µάλλον φαινοµενική καθώς η 

συµπεριφορά εκδηλώνεται ακριβώς επειδή οι συγκεκριµένοι φοιτητές έχουν και την 

οικονοµική άνεση και το πολιτισµικό και κοινωνικό κεφάλαιο. 

∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως οι έξεις είναι µια ευέλικτη έννοια, η οποία 

εφοδιάζει το άτοµο µε ένα σύστηµα διαθέσεων και προτιµήσεων. Οι έξεις, όµως, 

έχουν τη δυνατότητα να ανασηµασιοδοτούνται ανάλογα µε το περιβάλλον. Ο τρόπος 

που αποκωδικοποιεί το άτοµο τα µηνύµατα που µεταφέρουν τα πολιτισµικά αγαθά 

είναι αποτέλεσµα των µηχανισµών αποκωδικοποίησης που διαθέτει. Η δράση του 

ατόµου, όµως, δεν είναι αποτέλεσµα µόνο του τρόπου αποκωδικοποίησης των 

καταστάσεων αλλά και των δυναµικών που κάθε πεδίο του επιτρέπει να αναπτύξει. 

Θέλοντας, λοιπόν, να δούµε τη δράση που τα παιδιά των Τσιγγάνων αναπτύσσουν 

στο σχολείο, το αν συµµετέχουν στις σχολικές δραστηριότητες και ποιες προσδοκίες 

έχουν από αυτό, είναι ανάγκη να δούµε αφενός µε ποιο τρόπο κατανοούν το σχολείο 

ως ένα σύστηµα σχέσεων µεταξύ δασκάλων και µαθητών και ως φορέα µετάδοσης 

γνώσεων βιωµατικού και επιστηµονικού χαρακτήρα, και αφετέρου αν τα παιδιά αυτά 

ως φορείς ενός ιδιαίτερου πολιτισµικού προτύπου αναπτύσσουν δυναµικές που 

εµπεριέχονται στο σχολείο. 
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Η δράση του ατόµου και τα σχήµατα αντίληψής του είναι προϊόντα του 

τρόπου αποκωδικοποίησης της κουλτούρας και των δυναµικών που του επιτρέπει το 

περιβάλλον να αναπτύξει. Τα προϊόντα αυτά είναι γεννήµατα των προσδοκιών και 

των έξεων που δηµιουργούνται από τη θέση που κατέχει το άτοµο στον κοινωνικό 

σχηµατισµό. 

Βασικός σκοπός της εργασίας µας είναι όχι απλώς να καταδείξουµε και να 

περιγράψουµε την πολιτισµική και κοινωνική ετερότητα, αλλά να την αναλύσουµε 

και να την εξηγήσουµε προκειµένου να εντοπίσουµε τη βάση της διαφοροποίησης. 

Γνωρίζαµε ότι στην πόλη του Ηρακλείου υπάρχουν Τσιγγάνοι, οι οποίοι ζουν στον 

καταυλισµό της Νέας Αλικαρνασσού και µάλιστα είναι χωρισµένοι σε δυτικό και 

ανατολικό καταυλισµό µε έντονες διαφοροποιήσεις όσον αφορά τη διαβίωσή τους. 

Γνωρίζαµε, επίσης, ότι υπάρχουν Τσιγγάνοι που ζουν σε διάφορες συνοικίες εντός 

της πόλης, στον Πόρο, στην Αγία Τριάδα, στο Υγειονοµικό, κλπ. Το ζήτηµα όµως 

που µας απασχολούσε ήταν αν οι οµάδες αυτές διαφοροποιούνται ,µεταξύ τους ως 

προς τις νοοτροπίες τους και τον τρόπο ζωής. Τέλος ενδιαφερόµασταν να 

διαπιστώσουµε αν παρατηρούνται διαφορές από οµάδα σε οµάδα ως προς τη στάση 

και τις πρακτικές τους στο σχολείο, όπως επίσης και να δούµε πώς αντιλαµβάνονται 

το σχολείο, αν δηλαδή το θεωρούν εφαλτήριο κοινωνικής ανέλιξης, όπως συνέβαινε 

µε τα παιδιά αγροτικής προέλευσης στην Ελλάδα στις προηγούµενες δεκαετίες, ή αν 

έχουν γι� αυτό µια χρηστική αντίληψη, θεωρούν δηλαδή ότι τους προσφέρει εκείνα τα 

εφόδια που θα τους βοηθήσουν στην εργασία τους, δηλαδή στο εµπόριο Ωστόσο, αν 

δεχτούµε πως οι αντιλήψεις και η δράση ενός ατόµου είναι αποτέλεσµα της 

κοινωνικοποίησης, η οποία δεν είναι ανεξάρτητη από το κοινωνικοπολιτισµικό και 

χωροχρονικό πλαίσιο στο οποίο συντελείται, τότε υποθέτουµε πως, µάλλον, 

παρατηρούνται διαφορές στις προτιµήσεις, τις επιλογές και τις πρακτικές των 

οµάδων. 

Αντικείµενο της παρούσας έρευνας αποτέλεσαν οι Τσιγγάνοι του Πόρου που 

επιλέγουν να φοιτήσουν σε ένα µικτό σχολείο µαζί µε µη Τσιγγάνους. Η φοίτηση σε 

ένα σχολείο του κέντρου της πόλης αποκαλύπτει ότι ο κοινωνικός αποκλεισµός της 

οµάδας που µελετάµε είναι πολύ πιο περιορισµένος σε σχέση µε άλλες οµάδες που 

δεν τις δέχονται στα σχολεία και αναγκάζονται να παρακολουθήσουν το µειονοτικό 

σχολείο ή να µην πάνε καθόλου στο σχολείο. Ο κοινωνικός αποκλεισµός, όµως είναι 

αποτέλεσµα της όσο το δυνατό µεγαλύτερης συµβατότητας του Πολιτισµικού 

Κεφαλαίου ενός ατόµου µε εκείνο του πεδίου δράσης. Για τη διερεύνηση των 
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προαναφερθέντων ζητηµάτων προχωρήσαµε σε µια µικροκοινωνιολογική έρευνα η 

οποία είχε τους εξής στόχους: 

Πρώτον, την κοινωνικοοικονοµική και πολιτισµική χαρτογράφηση  µιας οµάδας 

εδραιοποιηµένων Τσιγγάνων, οι οποίοι φαίνεται ότι έχουν κόψει τους δεσµούς τους µε 

τους Τσιγγάνους του καταυλισµού, χωρίς όµως να γνωρίζουµε αν πρόκειται για 

ενσυνείδητη απάρνηση του συγκεκριµένου πολιτισµικού προτύπου ή για µια στρατηγική 

κοινωνικής επιβίωσης. 

∆εύτερον, τη διερεύνηση του τρόπου, µε τον οποίο τα παιδιά των Τσιγγάνων 

προσδιορίζουν πολιτισµικά τον εαυτό τους µέσα από τη χρήση συµβόλων, όπως είναι 

π.χ. η γλώσσα. 

Τρίτον, την καταγραφή και κατανόηση των εικόνων που έχουν για το σχολείο 

και των αντίστοιχων πρακτικών που εφαρµόζουν σ� αυτό. Άλλωστε, είναι γεγονός πως 

κάθε οµάδα φτιάχνει κάποιες εικόνες για τον εαυτό της αλλά και οι άλλοι φτιάχνουν µια 

εικόνα γι αυτή. Οι εικόνες αυτές, όµως, δεν ταυτίζονται υποχρεωτικά. 

Η εργασία αυτή, λοιπόν, επιχειρεί να διερευνήσει τις διαθέσεις εκείνων των 

Τσιγγάνων που βρίσκονται σε µια διαδικασία πολιτισµικής αλληλεπίδρασης και 

ανασηµασιοδότησης. 

 

 

3.1 Oι υποθέσεις εργασίας. 

 

Αν θεωρήσουµε ότι οι αντιλήψεις και οι πρακτικές των ατόµων είναι το 

προϊόν της σχέσης µεταξύ εµπειρικής πραγµατικότητας και θεωρητικού επιπέδου, 

τότε η παρούσα εργασία επιδιώκει  να ελέγξει αν υπάρχει η δυνατότητα µιας 

«µετάφρασης» των θεωρητικών όρων σε όρους πραγµατικών δεδοµένων. Για να 

κάνουµε, λοιπόν, αυτόν τον έλεγχο στηριχτήκαµε σε τρεις βασικές υποθέσεις: 

Η πρώτη υπόθεση αφορά την επιλογή του σχολείου. Συγκεκριµένα, η επιλογή 

των τσιγγανοπαίδων να φοιτήσουν σε µικτά σχολεία δείχνει την επιθυµία τους για 

ένταξη, γεγονός όµως που προϋποθέτει αφενός την υιοθέτηση του αστικού τρόπου ζωής 

και αφετέρου την απόστασή τους από τους σκηνίτες Τσιγγάνους της περιοχής, 

προκειµένου να εξασφαλίσουν ισότιµη µεταχείριση από τους θεσµούς. 

Η δεύτερη υπόθεση είναι ότι οι πρακτικές των τσιγγανοπαίδων στα πλαίσια της 

σχολικής ζωής αποτελούν αντανάκλαση των καθηµερινών συµπεριφορών και 

πρακτικών της πολιτισµικής τους οµάδας. 
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Η τρίτη υπόθεση βασίζεται στη θέση πως ο τύπος εκπαίδευσης που επιδιώκουν 

οι Τσιγγάνοι είναι ανάλογος µε τους στόχους που θέτουν στον κοινωνικό σχηµατισµό 

και τη θέση που θέλουν να κατέχουν σ� αυτόν. Λαµβάνοντας υπόψη την έµφαση που 

δίνουν στην απόκτηση χρήµατος υποθέτουµε ότι οι Τσιγγάνοι προτιµούν έναν τύπο 

εκπαίδευσης που θα έχει πρακτικό αντίκρισµα. 
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4.0 Η Εθνογραφία στην εκπαιδευτική έρευνα. 
 

Βασικός στόχος της κοινωνιολογικής έρευνας είναι η σύνδεση του εµπειρικού 

υλικού µε τις θεωρητικές ιδέες για το κοινωνικό γίγνεσθαι. Ασφαλώς υπάρχουν 

διάφορες µέθοδοι και τεχνικές για τη συγκέντρωση των εµπειρικών δεδοµένων, η 

επιλογή των οποίων πρέπει να σηµειωθεί πως δεν είναι ουδέτερη αλλά εξαρτάται από 

τις πεποιθήσεις που έχει ο ερευνητής για την κοινωνική πραγµατικότητα, καθώς και 

από το θεωρητικό πλαίσιο στο οποίο θα στηριχτεί για να µελετήσει κάποιο κοινωνικό 

φαινόµενο. Εξάλλου, για την προσέγγιση ενός κοινωνικού φαινοµένου επιβάλλεται η 

µετατροπή των θεωρητικών εννοιών σε εµπειρικές µεταβλητές, δεδοµένου ότι σκοπός 

του ερευνητή είναι ο έλεγχος συγκεκριµένων θεωρητικών υποθέσεων και συνεπώς η 

συλλογή σχετικών εµπειρικών δεδοµένων. Για να µελετήσουµε γενικές και σύνθετες 

έννοιες όπως είναι π.χ. το Πολιτισµικό Κεφάλαιο, είναι απαραίτητο να 

προσδιορίσουµε όλες τις επιµέρους πτυχές του ώστε στη συνέχεια να τις 

µεταφράσουµε σε παρατηρήσιµες µεταβλητές, οι οποίες µε τη σειρά τους 

συγκεκριµενοποιούνται περισσότερο λαµβάνοντας τη µορφή ερωτήσεων. 

Η επιλογή της κατάλληλης µεθόδου απορρέει από κριτήρια που αφορούν το 

υπό µελέτη θέµα και τη γενική θεωρητική προσέγγιση που το στηρίζει. Τα κοινωνικά 

φαινόµενα µπορούν είτε να µετρηθούν, δηλαδή να ποσοτικοποιηθούν, είτε να  

ερµηνευθούν, δηλαδή να τα προσεγγίσουµε ποιοτικά. Το πλεονέκτηµα των 

ποσοτικών µεθόδων συνίσταται στη δυνατότητα εξέτασης πολυάριθµων περιπτώσεων 

και τη µέτρηση συγκεκριµένων χαρακτηριστικών, ενώ το µειονέκτηµά τους είναι 

σύµφωνα µε τον H. Blumer  πως προσεγγίζουν τα κοινωνικά φαινόµενα δίνοντας 

έµφαση στις οµοιοµορφίες που συνθέτουν την κοινωνική πραγµατικότητα χωρίς να 

επικεντρώνονται στη διαδικασία διαµόρφωσης των κοινωνικών σχέσεων. (Κυριαζή, 

Ν. 1998: 92). Οι ποιοτικές µέθοδοι, αντιθέτως, αποκαλύπτουν το νόηµα που παίρνει η 

κοινωνική δράση σε συγκεκριµένο χώρο και χρόνο ενώ οι έρευνες ποιοτικού 

χαρακτήρα επιτρέπουν πλουσιότερη και σε βάθος διερεύνηση των κοινωνικών 

γεγονότων καθώς παρέχουν τη δυνατότητα στο υποκείµενο µέσα από τη δράση ή το 

λόγο του να αναδείξει τις δικές του εννοιολογικές κατηγορίες και όχι εκείνες που του 

επιβάλλονται από ένα µετρήσιµο ερωτηµατολόγιο. 

Για την εµπειρική έρευνα του σχολικού συστήµατος ή της σχολικής τάξης 

αλλά και για τη µελέτη του ρόλου της οικογένειας, των κοινωνικών οργανώσεων ή 

των εθνικών κοινοτήτων στην εκπαίδευση η εθνογραφική µέθοδος θεωρείται η πιο 
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κατάλληλη. Η εθνογραφική έρευνα ουσιαστικά προσπαθεί να ανακαλύψει τα στοιχεία 

που χαρακτηρίζουν την κουλτούρα µιας οµάδας, τις κοινωνικές δοµές και τη 

συµπεριφορά των µελών της και ταυτόχρονα να τα ερµηνεύσει και να ανακαλύψει το 

νόηµα που έχουν αυτά για τα άτοµα. Αυτό, όµως, προσπαθεί να το κάνει de profundis 

και µέσα από τις προοπτικές των µελών της οµάδας. Αυτές τις σηµασίες και 

ερµηνείες αναζητά η εθνογραφία. Αν θέλουµε να κατανοήσουµε τις πολιτισµικές 

πραγµατικότητες µιας οµάδας, υποστηρίζει ο P. Woods (1986:1991:4-5), είναι 

απαραίτητο να κατανοήσουµε τις πολιτισµικές πραγµατικότητες από µέσα προς τα 

έξω. Η δυσκολία αυτού του εγχειρήµατος ποικίλει ανάλογα µε την απόσταση του 

ερευνητή από την οµάδα µελέτης. Η εθνογραφία προσπαθεί να καλύψει όσο το 

δυνατό περισσότερες πτυχές µιας κουλτούρας ή µιας υποκουλτούρας, να περιγράψει 

τη σχέση µεταξύ της κυρίαρχης κουλτούρας και των άλλων, ενώ στόχος της είναι να 

ανακαλύψει τα κίνητρα τις πεποιθήσεις και τις αξίες µιας οµάδας και πως όλα αυτά 

επηρεάζουν τις πρακτικές των ατόµων. Οι εθνογράφοι ενδιαφέρονται  για τους 

κοινωνικούς παράγοντες που σχετίζονται µε τις διαφορές ανάµεσα σε κοινωνικές 

οµάδες όπως η κοινωνική τάξη, το φύλο, η εθνικότητα, η καταγωγή, το κοινωνικό 

περιβάλλον. Οι εθνογραφικές τεχνικές, τις οποίες µεταχειρίζεται ο ερευνητής για να 

ανακαλύψει την υποκειµενική ζωή των δρώντων του εκπαιδευτικού θεσµού και να τη 

φέρει σε αντιπαραβολή µε τα χαρακτηριστικά (φανερά ή κρυφά) των αντικειµενικών 

δοµών αυτού του συστήµατος, είναι η παρατήρηση και η συνέντευξη. 

Η παρατήρηση και ο βαθµός ανάµειξης του ερευνητή στη ζωή της υπό µελέτη 

οµάδας µπορεί να πάρει διάφορες µορφές: α)πλήρως συµµετέχων που σηµαίνει ότι ο 

ερευνητής ενσωµατώνεται απολύτως στην οµάδα που ερευνά, συνήθως 

αποκρύπτοντας την επιστηµονική του ιδιότητα, β)συµµετέχων ως παρατηρητής, όπου 

ο ερευνητής αποκαλύπτει την ιδιότητά του, αλλά επιδιώκει να συµµετέχει όσο γίνεται 

περισσότερο στη ζωή της οµάδας, γ) παρατηρητής ως συµµετέχων, όπου ο ρόλος του 

ερευνητή είναι µόνο να παρατηρεί τις δραστηριότητες της οµάδας, δ) πλήρως 

παρατηρητής. Στην περίπτωση αυτή οι ερευνώµενοι δεν γνωρίζουν ότι αποτελούν 

αντικείµενο παρατήρησης, αφού ο ερευνητής παρατηρεί κάποιο φαινόµενο χωρίς να 

συµµετέχει ο ίδιος στην οµάδα και χωρίς να τους αποκαλύψει την ιδιότητά του. 

(Κυριαζή, Ν. 1998:250-255). Όµως η παρατήρηση και η συνέντευξη είναι 

αλληλοσυµπληρούµενες τεχνικές στην αναζήτηση της αλήθειας. 

Όσον αφορά τη συνέντευξη, η φιλοσοφία της στηρίζεται στην παραδοχή της 

εθνογραφίας ότι οι κοινωνικές οµάδες απαρτίζονται από άτοµα που συνιστούν τις 
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πολλαπλές πραγµατικότητες της κοινωνικής ζωής. (Πηγιάκη, Π. 1988: 98)  Οι 

πολλαπλές περιγραφές, εξάλλου, εµπεριέχουν κοινά στοιχεία που αποκαλύπτουν την 

αλήθεια και πηγαίνουν στο βάθος της εσωτερικής θεώρησης των πραγµάτων από το 

υποκείµενο. Ανάλογα µε το βαθµό ελευθερίας που επιτρέπει κι από το είδος των 

πληροφοριών που θέλουµε να αποκτήσουµε, η συνέντευξη διακρίνεται σε δοµηµένη, 

όπου ο ερωτώµενος καλείται να απαντήσει σε προκαθορισµένες ερωτήσεις και σε µη 

δοµηµένη, όπου ο συνεντευκτής βασίζεται σε κάποιες προκαθορισµένες ερωτήσεις 

αλλά µε κάποια σχετική ελευθερία. Η µη δοµηµένη συνέντευξη µπορεί να είναι είτε 

ελεύθερη, είτε εστιασµένη, δηλαδή να εντοπίζει το ενδιαφέρον σε συγκεκριµένο 

θέµα. (Φίλιας, Β. 1996:132). Στην ερευνητική πρακτική, οι τεχνικές παρατήρησης και 

συνέντευξης χρησιµοποιούνται σε συνδυασµό προκειµένου να προληφθεί η 

µονοµέρεια και να εξασφαλιστεί η εγκυρότητα και αξιοπιστία των ερευνητικών 

αποτελεσµάτων. 

 

4.1 Οι µεθοδολογικές επιλογές της µελέτης και η εφαρµογή τους. 
 
 

Η εκπαιδευτική εθνογραφία µπορεί να έχει πρακτική αξία, όχι µόνο για να 

κατανοήσουµε πώς προσλαµβάνουν τα µέλη µιας οµάδας τη σχολική 

πραγµατικότητα, αλλά και για να διακρίνει ο εκπαιδευτικός τις δυνατότητες και τους 

περιορισµούς που έχουν οι µαθητές και να διαµορφώσει κατάλληλα το πλαίσιο 

µάθησης, στο βαθµό της σχετικής αυτονοµίας που του αναγνωρίζει το εκπαιδευτικό 

σύστηµα. Η φύση του υπό έρευνα θέµατος υποδείκνυε και τη µέθοδο που έπρεπε να 

ακολουθήσουµε, η οποία έπρεπε να είναι ευέλικτη. Αρχίσαµε µε διερευνητικές, 

άτυπες παρατηρήσεις σε δύο σχολεία που παρουσίαζαν ενδιαφέρον, (το 39ο ∆.Σ.Η. 

και το παράρτηµά του, το οποίο ήταν αµιγές Τσιγγάνων), λόγω του ότι και στα δύο 

φοιτούσαν τσιγγανόπαιδα κι έτσι αφενός διαπιστώσαµε, την εσωτερική 

διαφοροποίηση που παρατηρείται ανάµεσα στον τσιγγάνικο πληθυσµό, και αφετέρου 

αποκτήσαµε µια πρώτη εικόνα του φάσµατος των τσιγγάνικων οµάδων που υπάρχουν 

στο Ηράκλειο και του σχολείου που καθεµία οµάδα επιλέγει ή της επιβάλλουν να 

στείλει τα παιδιά της (π.χ. σε ποιο σχολείο πηγαίνουν οι Τσιγγάνοι του καταυλισµού, 

σε ποιο οι εντός της πόλης, κλπ.). Επιλέξαµε να ερευνήσουµε τελικά ένα από τα δύο 

σχολεία, συγκεκριµένα το 39ο ∆ηµοτικό Σχολείο το οποίο είναι µικτό και το οποίο 



 66

αποδείχτηκε πως το επέλεγαν συνειδητά οι Τσιγγάνοι που είχαν περισσότερες 

οµοιότητες συµβολικού χαρακτήρα µε τα παιδιά των µη Τσιγάνων. 

Στο 39ο ∆ηµοτικό Σχολείο Ηρακλείου, στο οποίο φοιτούν τσιγγανόπαιδα που 

διαµένουν το µεγαλύτερο διάστηµα του έτους στην περιοχή Πόρος Ηρακλείου, 

πραγµατοποιήσαµε αρχικά παρατηρήσεις το πρώτο εικοσαήµερο του Νοέµβρη του 

1998 µέσα στη σχολική τάξη και στα διαλείµµατα, αλλά και συζητήσεις µε τους 

δασκάλους στο γραφείο για να έρθουµε σε επαφή µε τα παιδιά και να αποκτήσουν 

άνεση µαζί µας έτσι ώστε να καταστεί δυνατή η διεξαγωγή των συνεντεύξεων σε ένα 

κλίµα άνεσης και εµπιστοσύνης.13 Εκτός, όµως, από αυτό το σκοπό, οι παρατηρήσεις 

αποσκοπούσαν και στη συγκέντρωση στοιχείων που θα συνέβαλλαν στη διασύνδεση 

και την ερµηνεία των δεδοµένων που θα προέκυπταν από τις συνεντεύξεις οι οποίες 

αποτελούσαν και το κύριο µεθοδολογικό εργαλείο. Κατά τη διάρκεια των 

παρατηρήσεων παρουσιαζόµασταν στους ερευνώµενους ως ερευνητές και 

παρευρισκόµασταν στις δραστηριότητές τους χωρίς όµως να συµµετέχουµε σ� αυτές. 

Εκτός από τις παρατηρήσεις, πραγµατοποιήσαµε όπως προαναφέραµε και 

ηµιδοµηµένες συνεντεύξεις. Η συνέντευξη επιλέχτηκε για να δούµε τις περιγραφές 

και τις ερµηνείες που δίνουν τα ίδια τα µέλη της οµάδας µελέτης. Κάθε θέµα δεν 

προσλαµβάνεται µε τον ίδιο τρόπο από τον καθένα. Όπως υποστηρίζει ο R. Stake 

(1995:65), η συνέντευξη είναι η κύρια οδός να ανακαλύψει κανείς τις πολλαπλές 

πραγµατικότητες. Αυτή η µορφή συνεντεύξεων επιλέχτηκε επειδή το αντικείµενο της 

έρευνας είναι συγκεκριµένο και οι ερωτήσεις έχουν κατασκευασθεί πριν να 

ερωτηθούν τα πρόσωπα. Ωστόσο, παρέχεται στον ερευνητή ελευθερία να προσθέσει ή 

να τροποποιήσει κάποιες ερωτήσεις ανάλογα µε το πρόσωπο που έχει απέναντί του. 

Η µη δοµηµένη συνέντευξη κρίθηκε ως η πλέον κατάλλήλη για τη µελέτη µας 

µεταξύ των άλλων και επειδή η ελευθερία του ερωτώµενου δεν είναι ολοκληρωτική, 

αλλά περιορίζεται από το πλαίσιο. Ας µην ξεχνάµε άλλωστε πως, όταν οι 

συνεντεύξεις γίνονται σε παιδιά είναι πολύ εύκολο να ξεφύγουν από το ερευνώµενο 

θέµα και ο διάλογος να στραφεί σε άλλα ζητήµατα. Οι ερωτήσεις στη µη δοµηµένη 

συνέντευξη είναι ανοιχτές, ο ερωτώµενος µπορεί να απαντήσει όπως θέλει αλλά δε 

µπορεί να µιλήσει για ο,τιδήποτε. Τέλος, η ιδιαιτερότητα αλλά και η σπουδαιότητα 

                                                           
13 Κατά τη διάρκεια του προηγούµενου σχολικού έτους (1997-98), είχαµε πραγµατοποιήσει 

παρατήρηση µέσα στη σχολική τάξη και στα δύο σχολεία προκειµένου να καταλήξουµε στην επιλογή 

του σχολείου µελέτης. 
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της εστιασµένης συνέντευξης έγκειται, όπως υποστηρίζει ο Φίλιας Β.(1996), στο ότι 

οι διαπιστώσεις δεν περιορίζονται µόνο στο άτοµο, αλλά οδηγούν στην κατασκευή 

τύπων συµπεριφοράς και στον έλεγχο των υποθέσεων. 

 

4.2 Ο πληθυσµός και το δείγµα της έρευνας. 
 

Πριν ακόµα ξεκινήσει η διεξαγωγή της έρευνάς µας γνωρίζαµε πως στο 

Ηράκλειο υπήρχε ένα αµιγές σχολείο τσιγγανοπαίδων, τότε παράρτηµα του 39ου και 

τώρα παράρτηµα του 34ου ∆ηµοτικού Σχολείου Ηρακλείου, το οποίο βρισκόταν στη 

συνοικία του Πόρου, πολύ κοντά στο µικτό. Στο συγκεκριµένο σχολείο το οποίο 

στεγαζόταν σε µία µονοκατοικία, φοιτούσαν παιδιά τσιγγάνικης καταγωγής, τα οποία 

διέµεναν στον τσιγγάνικο καταυλισµό της Νέας Αλικαρνασσού. Ενδιαφέρον, στην 

περίπτωση αυτή ήταν το γεγονός ότι τα τσιγγανόπαιδα τα οποία κατοικούσαν στον 

Πόρο, ακόµα και σε γειτονικά σπίτια µε το σχολείο, δεν φοιτούσαν σ� αυτό αλλά 

προτιµούσαν να πάνε στα κοινά σχολεία της περιοχής, κυρίως το 11ο και το 39ο 

∆ηµοτικό. 

Το γεγονός αυτό µας προβληµάτισε και αναζητήσαµε τις αιτίες του. 

Προκειµένου, λοιπόν, να διερευνήσουµε τα αίτια της επιλογής του συγκεκριµένου 

σχολείου από τους Τσιγγάνους, πραγµατοποιήσαµε αρχικά  παρατήρηση στα δύο 

σχολεία και κατά πρώτον εντοπίσαµε διαφορές που αφορούσαν τις ενδυµατολογικές 

συνήθειες και την καθαριότητα των Τσιγγάνων µαθητών των δύο σχολείων. Είδαµε, 

λοιπόν, πως τα παιδιά του µικτού σχολείου φαίνονταν περιποιηµένα και καθαρά, το 

ντύσιµό τους ήταν ίδιο µε των άλλων παιδιών που δεν ήταν Τσιγγάνοι, σε αντίθεση 

µε τα παιδιά του παραρτήµατος που διατηρούσαν ακόµη τις παραδοσιακές 

ενδυµατολογικές συνήθειες, δηλαδή τα κορίτσια φορούσαν φούστες και πολλά 

ψεύτικα κοσµήµατα και τα αγόρια φαρδιά υφασµάτινα παντελόνια. Οι εµφανισιακές 

αυτές διαφορές που εντοπίσαµε στα δύο σχολεία δικαιολόγησαν εν πρώτοις γιατί τα 

παιδιά του µικτού δεν πήγαιναν στο παράρτηµα, αλλά ενέτειναν την απορία µας και 

τις υποθέσεις που είχαµε αρχίσει να κάνουµε προκειµένου να κατανοήσουµε το 

φαινόµενο αυτό. Έτσι, αφού συνεχίσαµε τις παρατηρήσεις µας και  στα δύο σχολεία 

και προβήκαµε στην άτυπη σύγκρισή τους, κρίναµε πως ένα βασικό σηµείο που 

έπρεπε να διερευνήσουµε µέσα από τις συνεντεύξεις ήταν η εικόνα που είχαν τα 

παιδιά του µικτού σχολείου για το παράρτηµα από την οποία θα µπορούσαµε να 

κατανοήσουµε τους λόγους που οδήγησαν στην επιλογή του συγκεκριµένου 
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σχολείου. Η επιλογή του σχολείου φοίτησης ποτέ δεν είναι τυχαία αλλά γίνεται πάντα 

µε κάποια κριτήρια τα οποία προκύπτουν από το χαρακτήρα των υποψήφιων 

µαθητών. Το σχολείο που επιλέξαµε για την έρευνα παρουσιάζει την εξής εικόνα. 

Ως προς την οικονοµική και κοινωνική διαίρεση του αστικού χώρου, το 39ο 

∆ηµοτικό Σχολείο βρίσκεται σε µια συνοικία (Πόρος) εντός της πόλης, η οποία 

θεωρείται σχετικά υποβαθµισµένη, αφού διαµένουν σ� αυτή εργατικά στρώµατα µε 

ελάχιστες εξαιρέσεις εκπροσώπων των ανώτερων κοινωνικών στρωµάτων και κατά 

συνέπεια, η σύνθεση του µαθητικού πληθυσµού του συγκεκριµένου σχολείου είναι 

χαµηλής ή µεσαίας κοινωνικοοικονοµικής προέλευσης. 

Ως προς τη µαθητική σύνθεση, το σχολείο ήταν µικτό, υπό την έννοια ότι 

φοιτούσαν σ� αυτό και Tσιγγάνοι και µη Τσιγγάνοι. Αυτός ήταν και ένας από τους 

λόγους που δεν επιλέχτηκε το αµιγές σχολείο τσιγγανοπαίδων, του οποίου στόχος 

είναι η προετοιµασία για ένταξη στα κοινά σχολεία. Τέλος, ως προς τον τύπο του 

τσιγγάνικου πληθυσµού που διαµένει στον Πόρο και φοιτά στο 39ο ∆ηµοτικό 

Σχολείο, παρατηρείται οµοιότητα στον τρόπο ζωής µε εκείνον των εργατικών 

στρωµάτων. Η διαφοροποίηση των Τσιγγάνων του Πόρου από τους τσιγγάνους του 

καταυλισµού είναι καταφανής ως προς τις διάφορες πολιτισµικές πρακτικές, όπως η 

υιοθέτηση της ελληνικής γλώσσας, µοντέρνου ντυσίµατος (κορίτσια µε παντελόνια, 

χωρίς στολίδια, κλπ.), καθαριότητα και υγιεινή περιποίηση. Τα παιδιά αυτά είχαν τη 

δυνατότητα να φοιτήσουν στο αµιγές σχολείο, το οποίο µέχρι το 1998 βρισκόταν στη 

συνοικία τους, αλλά προτίµησαν τη φοίτηση στο µικτό σχολείο, η οποία, µάλιστα, 

φαίνεται να είναι επιτυχής, αν τη δούµε σε συνάρτηση µε τη συχνότητα φοίτησης των 

Τσιγγάνων. Στο σηµείο αυτό αξίζει να παραθέσουµε ορισµένα στοιχεία που δείχνουν 

το βαθµό συµµετοχής των τσιγγανοπαίδων στο ∆ηµοτικά Σχολεία της χώρας τα 

τελευταία χρόνια, ο οποίος απ� ότι φαίνεται αυξάνει. 

 

Σχολικό έτος Αριθµός εγγεγραµµένων 

τσιγγανοπαίδων στο ∆ηµοτικό σχολείο 

1993 - 1994 2422 

1994 - 1995 2795 

1996 - 1997 3317 

1996 - 1997 3744 

1997 - 1998 5060 
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1998 - 1999 6520 

1999 - 2000 * 8460 
*(Το ∆εκέµβριο του 1999) 

 

Πηγή ΥΠΕΠΘ, Ειδική Γραµµατεία Παιδείας Οµογενών και ∆ιαπολιτισµικής Εκπαίδευσης, πρόγραµµα 

«Εκπαίδευση Τσιγγανοπαίδων». 

 

 Παρατηρούµε, πως ο αριθµός των εγγεγραµµένων µαθητών στα ∆ηµοτικά 

Σχολεία της χώρας τα τρία τελευταία χρόνια κατάφερε να διπλασιαστεί. Αυτό, 

βέβαια, δεν είναι τυχαίο, αλλά οφείλεται προφανώς στα ευρωπαϊκά προγράµµατα 

δράσης που έχουν αναλάβει ορισµένα πανεπιστηµιακά ιδρύµατα της χώρας, όπως 

είναι το πρόγραµµα «Εκπαίδευση Τσιγγανοπαίδων» που εκπονείται από το 

Πανεπιστήµιο Ιωαννίνων και το πρόγραµµα «ΦΤΩΧΕΙΑ 3» που είχε αναλάβει το 

Αριστοτέλειο Πανεπιστήµιο Θεσσαλονίκης, η δράση των οποίων προσανατολίζεται 

στην προετοιµασία αποκλεισµένων από την εκπαίδευση παιδιών για την ένταξή τους 

στο σχολείο και στην ενίσχυση παιδιών που ήδη φοιτούν στο σχολείο. (Κογκίδου, ∆. 

Τρέσσου-Μυλωνά, Ε. Τσιάκαλος, Γ. 1997:153) 

Ο τσιγγάνικος πληθυσµός του 39ου ∆.Σ.Η. κατά το σχολικό έτος 1998-99 ήταν 

έντεκα µαθητές από τους οποίους δέχτηκαν να µιλήσουν µαζί µας δέκα. Η 

πραγµατοποίηση των συνεντεύξεων έγινε το χρονικό διάστηµα µεταξύ 20 Νοεµβρίου 

και 22 ∆εκεµβρίου 1998 και η χρονική διάρκεια κάθε συνέντευξης ήταν από 30 έως 

70 λεπτά. 

4.3 Οι δυσκολίες της έρευνας. 

 

Οι δυσκολίες που αντιµετωπίσαµε κατά τη διεξαγωγή της έρευνας αφορούσαν 

αφενός την εξεύρεση του κατάλληλου χώρου για την πραγµατοποίηση των 

συνεντεύξεων και αφετέρου την άρνηση ενός µαθητή της πρώτης τάξης να 

συµµετάσχει στην έρευνα. Όσον αφορά την πρώτη δυσκολία ξεπεράστηκε αρκετά 

γρήγορα µε την εξεύρεση µιας αχρησιµοποίητης αίθουσας της οποίας το περιβάλλον 

ήταν οικείο στους µαθητές. Το δεύτερο πρόβληµα που προέκυψε, δηλαδή την άρνηση 

του µικρού αγοριού να µιλήσει µαζί µας, το παραβλέψαµε µε την έννοια ότι δεν 

επιµείναµε. Ο συγκεκριµένος µαθητής ήταν ο µόνος από τους έντεκα Τσιγγάνους 

µαθητές του σχολείου που δεν δέχτηκε να µιλήσει µαζί µας, όχι µόνο στα πλαίσια 

µιας τυπικής συνέντευξης, αλλά ούτε καν στο διάλειµµα. Αντιθέτως, τα περισσότερα 
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παιδιά έδειξαν προθυµία να κουβεντιάσουν, ενώ κατά τη διάρκεια της συνέντευξης 

ρωτούσαν τι ακριβώς κάνουµε στην έρευνα, παρόλο που τους το είχαµε εξηγήσει από 

την αρχή. Κάποια παιδιά έβλεπαν την ώρα της συνέντευξης ως µια ευκαιρία για να 

χάσουν µάθηµα και από πριν µας έλεγαν πως προτιµούσαν την ώρα που είχαν κάποιο 

µάθηµα που δεν τους άρεσε. Μάλιστα, ενώ στις πρώτες συνεντεύξεις υπήρχε µια 

«διστακτικότητα» από τους µαθητές, στη συνέχεια οι επόµενοι µαθητές γνώριζαν ήδη 

γι� αυτές και µας ρωτούσαν πότε θα έρθει και η δική τους σειρά. 

Κατά τη διεξαγωγή των συνεντεύξεων διαπιστώσαµε ότι οι ειδικές δυσκολίες 

τους δεν περιορίζονταν στα προβλήµατα που αντιµετωπίζει ο ερευνητής στην 

προσπάθειά του να πείσει όλα τα υποκείµενα να του µιλήσουν και να κερδίσει την 

εµπιστοσύνη τους. Εκτός από αυτά, ένα σηµαντικό πρόβληµα ήταν αυτό που 

παρουσιάστηκε όταν διαπιστώσαµε πως τα υποκείµενα έπεφταν σε αντιφάσεις στο 

λόγο τους, γεγονός που σηµαίνει πως ήθελαν κάτι να κρύψουν από τον ερευνητή ή να 

τον παραπλανήσουν. Ας µην ξεχνάµε, άλλωστε, πως τις συνεντεύξεις τις έπαιρνε 

κάποια που δεν ήταν Τσιγγάνα, γεγονός που ίσως έκανε τα παιδιά να αισθάνονται 

απειληµένα και προσπαθούσαν µε αυτό τον τρόπο να προστατεύσουν τον εαυτό τους 

και την οµάδα τους. Έχοντας υπόψη τα παραπάνω, καταλάβαµε πως έπρεπε να 

διασταυρώσουµε ορισµένες πληροφορίες είτε συζητώντας µε τους δασκάλους, είτε 

κάνοντας άτυπες συζητήσεις µε τα παιδιά στο διάλειµµα, για να καταλήξουµε στην 

αλήθεια. 

 

4.4 Η ανάλυση των συνεντεύξεων και η επεξεργσία των δεδοµένων. 

 

Η µικρής διάρκειας παρατήρηση στα δύο σχολεία, το µικτό και το αµιγές, µας 

βοήθησε στον καθορισµό των µεταβλητών που θα µελετούσαµε και στο σχηµατισµό 

του ερωτηµατολογίου στο οποίο στηριχτήκαµε για την πραγµατοποίηση των 

συνεντεύξεων. Ύστερα από τη διεξαγωγή των συνεντεύξεων ακολούθησε η 

αποµαγνητοφώνησή τους κατά την οποία η καταγραφή των ερωταποκρίσεων είχε την 

ακόλουθη µορφή: 

001 Σ ��... 

002 Λ ��. 

Ο αριθµός της πρώτης στήλης σήµαινε τη σειρά της ερώτησης ή της 

απάντησης. Το κεφαλαίο Σ σήµαινε Συνεντευκτής και τα γράµµατα Λ, Π, κλπ. 

σήµαιναν το υποκείµενο της έρευνας. Αυτό το σύστηµα ακολουθήθηκε γιατί κρίναµε 
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πως έτσι διευκολυνόταν η ανάλυση των δεδοµένων και η παράθεση των κατάλληλων 

αποσπασµάτων κατά τη διαδικασία της γραπτής παρουσίασης των αποτελεσµάτων 

της έρευνας.  

Έπειτα, λοιπόν, από την αποµαγνητοφώνηση ακολούθησε η ταξινόµηση των 

απαντήσεων στις εννοιολογικές κατηγορίες που είχαµε ορίσει κατά το σχεδιασµό της 

έρευνας. Πριν παραθέσουµε τις κατηγορίες αυτές οφείλουµε να αναφέρουµε πως οι 

ερωτήσεις ως αναλυτικές µονάδες και οι κατηγορίες που προέκυπταν από αυτές, δεν 

αφορούσαν µόνο τις εικόνες και τις αντιλήψεις των παιδιών για το σχολείο αλλά και 

γενικότερες πληροφορίες για τη ζωή των Τσιγγάνων προκειµένου να κατανοήσουµε 

τη συγκρότηση του habitus. 

Οι κατηγορίες ανάλυσης, λοιπόν, του εµπειρικού υλικού που αφορούν το 

σχηµατισµό κοινωνικής ταυτότητας των Τσιγγάνων είναι οι ακόλουθες: 

• Σχέσεις των Τσιγγάνων του Πόρου µε τις άλλες τσιγγάνικες οµάδες. 

• Σχέσεις Τσιγγάνων και µη Τσιγγάνων. 

• Σχέσεις των Τσιγγάνων µε τα πολιτισµικά αγαθά. 

Μελετώντας τον τρόπο µε τον οποίο οι Τσιγγάνοι κοινωνικοποιούνται, 

µπορούµε να δούµε τα σχήµατα αντίληψης που διαµορφώνουν για το σχολείο. Οι 

αντίστοιχες κατηγορίες είναι οι εξής: 

• Τα κοινωνικοπολιτισµικά χαρακτηριστικά των Τσιγγάνων µαθητών του 39ου 

∆ηµοτικού Σχολείου Ηρακλείου. 

• Η επιλογή του σχολείου. 

• Παράγοντες αποκλεισµού των Τσιγγάνων από την εκπαίδευση. 

• Τσιγγάνικη οικογένεια και σχολείο: αντιστοιχήσεις των δύο συστηµάτων. 

• Οι στάσεις των Τσιγγάνων µαθητών απέναντι στη σχολική γνώση. 

• Η συµµετοχή των Τσιγγάνων µαθητών στις σχολικές δραστηριότητες. (Στο 

σηµείο αυτό θα πρέπει να διευκρινίσουµε πως οι σχολικές επιδόσεις δεν 

εξετάζονται, αφού η συνέντευξη δεν αποτελεί κατάλληλο µεθοδολογικό 

εργαλείο για τον έλεγχο αυτής της µεταβλητής. Όσες πληροφορίες αφορούν 

στη σχολική επίδοση των Τσιγγάνων µαθητών προέρχονται από αναφορές των 

δασκάλων.) 

• Σχέση των Τσιγγάνων µαθητών µε το εξωσχολικό διάβασµα. 

• Η γυναικεία εκπαίδευση στην τσιγγάνικη κοινότητα. 
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5.0 Οι Τσιγγάνοι του Ηρακλείου. 

 

Οι Τσιγγάνοι που ζουν στην πόλη του Ηρακλείου ανέρχονται περίπου στους 

5.000, από τους οποίους οι περισσότεροι διαµένουν σχεδόν µόνιµα στην πόλη, ενώ 

κάποιοι άλλοι επισκέπτονται εποχιακά το νοµό Ηρακλείου για να πουλήσουν τα 

εµπορεύµατά τους και να φύγουν. Οι εδραιοποιηµένοι Τσιγγάνοι διαµένουν στον 

καταυλισµό της Νέας Αλικαρνασσού, στον Πόρο, στην Αγία Τριάδα, στο Κοµµένο 

Μπεντένι. Οι Τσιγγάνοι επιδίδονται κατά κύριο λόγο στον τοµέα του εµπορίου, αλλά 

το είδος της εµπορικής δραστηριότητας την οποία εξασκούν αποκαλύπτει και τις 

εσωτερικές κοινωνικοοικονοµικές διαφοροποιήσεις της κοινότητάς τους. Σύµφωνα µε 

την ετήσια έκθεση του προγράµµατος «Εκπαίδευση Τσιγγανοπαίδων» (2000:8-9), οι 

Τσιγγάνοι του Ηρακλείου διακρίνονται σε τέσσερις οµάδες. Η πρώτη οµάδα 

αποτελείται από τους πιο πλούσιους Τσιγγάνους, οι οποίοι, όµως, είναι λιγοστοί και 

οι οποίοι εισάγουν χαλιά, µοκέτες και άλλα παρόµοια είδη και τα µεταπωλούν στην 

τοπική αγορά. Ορισµένοι µάλιστα διατηρούν και καταστήµατα. 

 
143  Σ Το µαγαζί που έχετε στην Πάτρα έχει µόνο χαλιά; 

144  Π Χαλιά, µοκέτες, κουβέρτες �  Έχουµε τέσσερα µαγαζιά.  Έχουµε στην Πάτρα, 

στην Αχαγιά, δύο, έχουµε στη Λιβαδειά �., ε, που αλλού; 

 

Μια δεύτερη οµάδα Τσιγγάνων αγοράζει είδη ρουχισµού και υποδηµατοποιίας 

από τη Βόρεια Ελλάδα και τα µεταπουλά στην Κρήτη, ενώ µια τρίτη οµάδα 

ασχολείται µε το εµπόριο οπωρικών και φρέσκων ψαριών που τα πωλούν στις αγορές 

του Ηρακλείου και στα χωριά του νοµού. Μια τέταρτη οµάδα Τσιγγάνων ασχολείται 

µε το γυρολογικό εµπόριο, ενώ µια πέµπτη οµάδα εργάζεται σε οικοδοµικές και 

αγροτικές εργασίες. 

 

 

5.1 Οι Τσιγγάνοι του Πόρου Ηρακλείου. 

 

Στη συνοικία του Πόρου οι Τσιγγάνοι ανήκουν στις δύο πρώτες οµάδες που 

είναι και οι πιο ευκατάστατες. Η καταγωγή των συγκεκριµένων Τσιγγάνων είναι από 

την Πελοπόννησο και συγκεκριµένα από την Κάτω Αχαγιά και την Αµαλιάδα. 

Μάλιστα οι πιο στενοί συγγενείς τους βρίσκονται εκεί, όπως εκεί έχουν και οι ίδιοι 
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τις περιουσίες τους  Στον τόπο καταγωγής τους έχουν όλοι δικό τους σπίτι και 

µάλιστα κάποιοι είναι ιδιοκτήτες καταστηµάτων σε διάφορες πόλεις ή συνέταιροι µε 

συγγενείς τους. 

Οι Τσιγγάνοι του Πόρου ανήκουν στην πιο ευκατάστατη οικονοµικά οµάδα 

των Τσιγγάνων του Ηρακλείου και ασχολούνται κατά κύριο λόγο µε το εµπόριο στις 

λαϊκές αγορές του νοµού. Τα προϊόντα που εµπορεύονται είναι συνήθως ρούχα και 

παπούτσια. Μάλιστα πολλοί από αυτούς έχουν έρθει στο Ηράκλειο επειδή ήταν πιο 

εύκολο να πάρουν την άδεια του πλανόδιου µικροπωλητή απ� ότι στον τόπο 

καταγωγής τους. Κάποιοι από τους Τσιγγάνους του Πόρου φαίνεται πως στέκονται 

πολύ καλά οικονοµικά αφού έχουν τη δυνατότητα να κάνουν επαγγελµατικά ταξίδια 

στο εξωτερικό - ακόµα κι αν δεν γνωρίζουν κάποια ξένη γλώσσα - προκειµένου να 

αγοράσουν βαριά εµπορεύµατα, π.χ. χαλιά και µοκέτες και να τα µεταπωλήσουν σε 

άλλους Τσιγγάνους. Μάλιστα ένας λόγος ή µάλλον ο µοναδικός λόγος για τον οποίο 

οι περισσότεροι Τσιγγάνοι γονείς στέλνουν τα παιδιά τους σε φροντιστήρια αγγλικών 

είναι γιατί αν γνωρίζουν αγγλικά θα µπορούν να συνεννοούνται και όταν πηγαίνουν 

στο εξωτερικό οι ίδιοι για αγορές και όταν στις λαϊκές αγορές θα έρχονται ξένοι 

αγοραστές. Η εκµάθηση, εποµένως, της αγγλικής γλώσσας από τα τσιγγανόπαιδα 

εντάσσεται στα πλαίσια της βοήθειας στις επαγγελµατικές ασχολίες των γονιών τους 

και της διαδοχής τους στα γονεϊκά επαγγέλµατα. 

 
221  Σ Γιατί πας αγγλικά; Εσύ το ήθελες; 

222  Π Εγώ το ήθελα αλλά και ο πατέρας µου το ήθελε.  Ας πούµε, έτσι που πάει στη 

λαϊκή και θέλει, ας πούµε που έρχονται κάποιοι ξένοι και θέλουν να ψωνίσουνε ή 

καµιά φορά που πάνε στο εξωτερικό για να παίρνουν µοκέτες, χαλιά � ε, θέλει 

να µάθω για να µε πάρει � να συνεννοούµαι εγώ, γιατί όταν πάει παίρνει 

διερµηνέα. 

223  Σ ∆εν ξέρει ο µπαµπάς σου αγγλικά; 

224  Π Όχι. 

 

181  Σ Αγγλικά γιατί µαθαίνεις; 

182  Τ Επειδή θέλω να µιλάω µε κάποιους ξένους που έρχονται στη λαϊκή � να 

παίρνουν παπούτσια, ρούχα � να µου µιλάν αγγλικά.  Αν δεν ξέρω τι να τους πω 

δεν έχω; 

 

Οι οικογένειες όλων των Τσιγγάνων µαθητών του 39ου ∆ηµοτικού Σχολείου 

στον Πόρο Ηρακλείου διαµένουν σε ενοικιαζόµενα σπίτια αποτελούµενα συνήθως 
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από δύο δωµάτια, κουζίνα και τουαλέτα. Όλα τα σπίτια έχουν τηλεόραση, όχι όµως 

και κρεβάτια, τα οποία συχνά αντικαθίστανται από χαλιά. Το γραφείο και η 

βιβλιοθήκη, επίσης, σπανίζουν, αφού άλλωστε δεν υπάρχει ξεχωριστό παιδικό 

δωµάτιο. Οι γονείς συνηθίζουν να κοιµούνται στο ίδιο δωµάτιο µε τα παιδιά τους, 

ενώ ο παππούς µε τη γιαγιά και την ανύπαντρη θεία αν υπάρχει κοιµούνται κι εκείνοι 

όλοι µαζί στο διπλανό δωµάτιο. Επίσης, στο ίδιο σπίτι µε τους γονείς ζει και ο 

παντρεµένος γιος της οικογένειας µε τη σύζυγό του. Βλέπουµε, λοιπόν, πως οι 

οικολογικές συνθήκες14 που θα δώσουν στο παιδί ερεθίσµατα και πληροφορίες, δεν 

είναι οι πλέον κατάλληλες για την ανάπτυξη εκπαιδευτικού ενδιαφέροντος. Είναι 

αυτονόητο πως όταν οι χώροι του σπιτιού είναι τόσο λίγοι δεν δίνεται στο παιδί η 

δυνατότητα να έχει δικό του χώρο στον οποίο θα παίξει, θα διαβάσει ή θα 

διασκεδάσει. Επίσης, η σχεδόν καθολική ανυπαρξία βιβλιοθήκης, γραφείου και 

γενικότερα παιδικού δωµατίου υποχρεώνει τα παιδιά να διαβάζουν είτε στην κουζίνα, 

είτε κάτω στο πάτωµα. 

Από τις περιγραφές των ίδιων των παιδιών σχηµατίζουµε την εντύπωση πως 

από τα περισσότερα σπίτια απουσιάζουν οι βιβλιοθήκες, τα βιβλία και οι 

εγκυκλοπαίδειες. Συχνά αντί για βιβλιοθήκες υπάρχουν κιβώτια ή ντουλάπια.  

Εγκυκλοπαίδειες και άλλα βιβλία δεν υπάρχουν παρά µόνο ορισµένα παραµύθια και 

τα βιβλία για το φροντιστήριο των αγγλικών. Βλέπουµε, λοιπόν, πως τα περισσότερα 

σπίτια στερούνται εκείνα τα πολιτισµικά αγαθά τα οποία, εκτός του ότι δρουν 

επικουρικά στη σχολική µάθηση, συµβάλλουν και στην πνευµατική ανάπτυξη και την 

αισθητική καλλιέργεια. Άλλωστε, τα πολιτισµικά αγαθά, όπως βιβλία, έργα τέχνης, 

µηχανές, αποτελούν την αντικειµενοποιηµένη κατάσταση του Πολιτισµικού 

Κεφαλαίου, η οποία παρόλο που έχει υλική υπόσταση, συντελεί στην εξοικείωση µε 

την κουλτούρα που ενυπάρχει σ� αυτό. 

Οι οικογένειες όλων των παιδιών του δείγµατος µετακινούνται κάθε χειµώνα 

προς τον τόπο καταγωγής τους όπου διαµένουν συνήθως από τα Χριστούγεννα µέχρι 

το Πάσχα. Οι µετακινήσεις αυτές γίνονται είτε για να δουν τους συγγενείς τους και να 

περάσουν µαζί τις διακοπές είτε για επαγγελµατικούς λόγους. Οι Τερζοπούλου Μ. και 

Γεωργίου Γ. (1996:21-22), υποστηρίζουν πως «πέρα από τις οικονοµικές ανάγκες το 

                                                           
14 Με τον όρο «οικολογικές συνθήκες», τον οποίο στην ελληνική βιβλιογραφία χρησιµοποίησε αρχικά 

ο Ι. Πυργιωτάκης (1984:73), εννοούµε όχι µόνο τον τύπο κατοικίας αλλά και τον υλικοτεχνικό 

εξοπλισµό της. 
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ταξίδι εξυπηρετεί και τις απαιτήσεις της κοινωνικής τους οργάνωσης. Μέσα από το 

ταξίδι οι διασκορπισµένες φάρες έχουν τη δυνατότητα να συναντηθούν, να 

οργανώσουν τις οικονοµικές ή γαµήλιες στρατηγικές τους, να συσφίξουν τους 

κοινωνικούς και πολιτισµικούς τους δεσµούς, να αναβαπτιστούν στις κοινές τους 

αξίες και τους ιεραρχικούς τους ρόλους». Συνήθως, τα περισσότερα παιδιά πριν 

φύγουν από το σχολείο παίρνουν την κάρτα του µετακινούµενου µαθητή, η οποία 

καθιερώθηκε τα τελευταία δύο χρόνια προκειµένου τα παιδιά αυτά να συνεχίζουν 

«κανονικά» τη φοίτησή τους σε κάποιο σχολείο της Κάτω Αχαγιάς, της Αµαλιάδας ή 

της Κορίνθου. 

 

 

5.3 Οι Τσιγγάνοι του Πόρου και οι άλλοι Τσιγγάνοι. 

 

Οι Τσιγγάνοι του Πόρου διαφοροποιούν τον εαυτό τους από τους Τσιγγάνους 

του καταυλισµού της Νέας Αλικαρνασσού, τους οποίους αποκαλούν Γύφτους. Από 

τον τρόπο που µιλούσαν τα τσιγγανόπαιδα του δείγµατος για τις οµάδες που ζουν 

στον καταυλισµό και για εκείνους που µετακινούνται µε µεγάλα φορτηγά 

µεταφέροντας σ� αυτά και τις οικογένειές τους, παρατηρούµε µια αυτοδιαφοροποίηση 

που στηρίζεται από όσο λένε οι ίδιοι στον τρόπο ζωής και στη γλώσσα. 

 
446  Κ .�  Στην Αλικαρνασσό είναι άλλοι, διαφορετικοί είναι από µας.  Εκείνοι το 

παίζουνε µάγκες.  Είναι έτσι, νταβατζήδες. 

447  Σ Είναι Τσιγγάνοι εκείνοι; 

448  Κ Όχι, διαφορετικοί από µας.  Μιλάµε πιο διαφορετικά, πιο άτσαλα αυτοί πιο 

σκάρτσα. 

449  Σ Τι είναι εκείνοι αφού δεν είναι Τσιγγάνοι; 

450  Κ Ε � για µας στα τσιγγάνικα λέγονται γιουναλί, αλλά στα ελληνικά δεν ξέρω πως 

λέγονται. 

451  Σ Όταν λέµε Rom; 

452  Κ Όταν λέµε ροµ, είναι . άνθρωπος τέτοιος, πως το λένε, δικός µας, Τσιγγάνος. 

467  Σ Όταν πηγαίνετε όµως στη λαϊκή είναι κι αυτοί έτσι δεν είναι; 

468  Κ �[κατάφαση] 

469  Σ Εκεί δε γνωρίζεστε; 

470  Κ Εκεί �κατ' αρχήν δε µιλάµε έτσι, δε λέµε εσύ ποιος είσαι, τι κάνεις, πως είναι η 

ζωή σας.  Κανονικά εµείς. δε δίνουµε σηµασία σ' αυτούς. Αλλά πουλάνε κι αυτοί. 

 



 78

Η προσπάθεια του µικρού Τσιγγάνου να αποδείξει πως είναι διαφορετικός από 

τους σκηνίτες Τσιγγάνους φαίνεται πως στηρίζεται στην απόδοση αρνητικών 

χαρακτηρισµών στους Τσιγγάνους εκείνης της οµάδας. Το παιδί όταν προσπαθεί να 

πει γιατί η δική του οµάδα είναι αλλιώτικη από τις άλλες δεν προσπαθεί τόσο να 

αυτοπροσδιοριστεί όσο να προβάλει τα στοιχεία εκείνα που µειώνουν τις άλλες 

οµάδες Τσιγγάνων. Βέβαια, στην προσπάθειά του να φανεί ανώτερος από εκείνες 

αφήνει να διαφανεί η εσωτερίκευση µιας αρνητικής εικόνας για την οµάδα του, την 

οποία έχει σχηµατίσει προφανώς από την εσωτερίκευση στερεοτύπων και 

προκαταλήψεων που αφορούν τις συνθήκες ζωής τους, όπως είναι π.χ. η καθαριότητα 

αλλά και η ηθική. Βλέπουµε λοιπόν, πως και στην περίπτωση των Τσιγγάνων, 

φαίνεται να συµβαίνει αυτό που υποστηρίζει ο Ν. Elias (1994), ότι δηλαδή, οµάδες 

τις οποίες οι κυρίαρχες οµάδες βάζουν στο περιθώριο µιας κοινωνίας αποδέχονται 

µετά από λίγο ότι ανήκουν σε µια οµάδα µειωµένης αξίας και καθωσπρεπισµού. 

 
562  Τ Γύφτοι. Εµείς δεν είµαστε Γύφτοι. 

563  Σ Πες µου, όµως, τη διαφορά για να καταλάβω. 

564  Τ Ε � τι αυτοί ζούνε σε αυτοκίνητα, �(*) τρώνε ξέρω γω τρώνε � δεν έχουνε 

φαγητό να φάνε � ε � δεν αλλάζουνε ρούχα � εκεί είναι η διαφορά � 

565  Σ Η γλώσσα όµως δεν είναι ίδια;; ∆ε µιλάτε και οι δύο τσιγγάνικα; 

566  Τ Μιλάµε � αλλά αυτοί είναι πιο σπαστοί � πιο σπαστά µιλάν αυτοί. 

 

151  Α Κοίτα, να σου πω κάτι και να το . έχεις στο µυαλό σου.  Κοίτα, εγώ δεν είµαι 

γυφτάκι � αλλά κοίτα οι Γύφτοι � οι Γύφτοι κάνουνε τσαντίρια. Κοίτα, 

πρώτον, κάνουνε τσαντίρια, κλέβουνε, δεν έχουνε τρόπους, δεν πάνε σκολ ., πάνε 

εντάξει σκολείο αν θέλουνε οι µανάδες τους, περπατάνε ξυπόλητοι, �δεν έχουνε 

τρόπους, δε µιλάνε ωραία, δε φέρονται καλά, εγώ και . και τέτοιο κάνουνε, κάτσε 

πώς να σας πω τώρα, . πάνε και ζητιανεύουνε �.Εµείς δε ζητιανεύουµε . έχουµε 

και λεφτά και σπίτια . ό,τι έχετε � όχι �ό,τι έχει όλοι µας έχουµε και µεις. Οι 

γύφτοι όµως κάνουνε τζαντίρια και µένουν κατάλαβες; 

 

Όλες οι οµάδες Τσιγγάνων που διαµένουν στην πόλη του Ηρακλείου είναι 

αρνητικά προδιατεθειµένες προς τους Τσιγγάνους του καταυλισµού και δε θέλουν να 

έχουν καµία επαφή µαζί τους. (Έκθεση για την εκπαίδευση των τσιγγανοπαίδων στην 

περιοχή Ηρακλείου, 1998:23) Αυτό προφανώς γίνεται επειδή µε αυτό τον τρόπο 

νοµίζουν πως αποποιούνται την ταυτότητα του διαφορετικού και αισθάνονται πως 

είναι ίδιοι µε τον ντόπιο πληθυσµό. Χαρακτηριστική ως προς αυτό είναι η απάντηση 
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µιας Τσιγγάνας, γιαγιάς ενός µαθητή του δείγµατος, η οποία διέκρινε τους 

Τσιγγάνους του Πόρου από τους Τσιγγάνους του καταυλισµού, και η οποία όταν 

ρωτήθηκε σε τι διαφέρουν οι Γύφτοι από τους Τσιγγάνους είπε: «εµείς είµαστε σαν 

εσάς». Μάλιστα, σε ορισµένες περιπτώσεις, εκτός από την τάση διαφοροποίησης 

µεταξύ των τσιγγάνικων οµάδων παρατηρείται και µια τάση εγκατάλειψης κι αυτής 

της ίδιας της τσιγγάνικης ταυτότητας. Παράδειγµα τέτοιας περίπτωσης αποτελεί ένας 

µαθητής ο οποίος αρνούνταν συνειδητά να απαντήσει σε οποιαδήποτε πρόταση 

περιέχονταν ο χαρακτηρισµός «τσιγγάνικο», ενώ µάλιστα αρνήθηκε ότι ο 

συµµαθητής του, µε τον οποίο καθόταν στο ίδιο θρανίο ήταν κι εκείνος Τσιγγάνος. 

Η περίπτωση του συγκεκριµένου παιδιού παρουσιάζει έντονο ενδιαφέρον 

καθώς φαίνεται πως πρόκειται για ένα παιδί που θέλει να απαρνηθεί την καταγωγή 

του, ενδεχοµένως, επειδή δεν το βοηθάει στο ευρύτερο κοινωνικό του περιβάλλον και 

στην εξασφάλιση της κοινωνικής του ανόδου. Αξίζει να σηµειωθεί ότι το 

συγκεκριµένο παιδί δεν γνωρίζει τη ροµανί, την τσιγγάνικη γλώσσα που γνωρίζουνε 

και µιλάνε οι περισσότεροι Τσιγγάνοι. 

  
164  Σ Αυτά, όµως, τα γυφτάκια που λες, δε µιλάνε τσιγγάνικα; 

165  Α � αυτά δε µιλάνε σαν κι εµάς � 

166  Σ Πως µιλάνε; 

167  Α ...άλλη γλώσσα � πώς να σου πω �. 

 

Εκτός, όµως, από τη γλώσσα και τον τύπο κατοικίας ένα άλλο κριτήριο 

αυτοδιαφοροποίησης, το οποίο επικαλούνται οι Τσιγγάνοι του Πόρου, είναι οι 

ενδυµατολογικές συνήθειες που έχουν υιοθετήσει, οι οποίες είναι ίδιες µε των 

µπαλαµών. 

 
155  Α ��. ξέρεις τι κάνουν τα γυφτάκια;  Είχαµε µια µέρα πάει στις κούνιες και 

φοράγανε µέρχι εδώ πέρα φούστες, ξέρεις τώρα . και µου λένε "δε ντρέπεσαι 

µωρή που φοράς εσύ µίνι µε καλτσόν βακε" . και τους λεω τώρα κι εγώ "εσείς να 

ντρέπεστε που φοράτε µεγάλ .. µεγάλες φούστες και περπατάτε και ξυπόλητοι και 

δεν έχετε ρούχα". 

156  Σ Εσύ δε φοράς τέτοιες φούστες µακριές; 

157  Α Όχι. 

158  Σ Γιατί;  δε σ' αρέσουνε; 

159  Α Αυτοί µέχι εδώ φοράνε οι Γύφτοι.  Εδώ πέρα µέρχι εδώ [∆είχνει] φούστα εγώ ν' 

αντέξω;  ∆ε µπορώ � γιατί δεν είµαι συνηθισµένη, πώς να σου πω. 
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160  Σ Τι ρούχα φοράς;  Τι ρούχα σ' αρέσουνε; 

161  Α Παντελόνια, κολλητά, µπλουζάκια � τι φοράν τα άλλα παιδιά, φοράω κι εγώ . 

φούστες µίνι, αλλά όχι πολύ µίνι .καλτσόν φοράω .ε .κάτσε . φοράω φόρµες, δε 

φοράω . ένα αγοράκι, γυφτάκι . µε το αδερφό του ήτανε κατάγυµνοι . και τον 

έβαλε µέσα στο καρότσι κι ήτανε και βρώµικο, παίρνουνε απ' τα σκουπίδια 

καρότσια, ό,τι βρίσκουνε �.. 

 

Αλλά και σχεδόν στο σύνολό τους οι Τσιγγάνοι του Πόρου παίρνουν 

απόσταση από τους σκηνίτες γιατί υποτιµώντας τους και διαχωρίζοντας τη θέση τους 

από εκείνους αισθάνονται πως έρχονται πιο κοντά στο πρότυπο του νεοέλληνα. 

(Εκπαιδευτική ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο Κρήτης, 2000: 28) Το 

άτοµο αναζητά την οµοιότητα µε τον κυρίαρχο κόσµο των µη Τσιγγάνων για να 

αµυνθεί στις εξωτερικές καταστάσεις που θα καθιστούσαν επικίνδυνη µια 

συµπεριφορά κοινωνικής διακριτότητας και θα ελαχιστοποιούσαν τα οφέλη. 

(Σακαλάκη, Μ. 1996:34) Ένα άλλο κριτήριο µε βάση το οποίο οι συγκεκριµένοι 

Τσιγγάνοι προσπαθούν να αποδείξουν ότι διαφέρουν από τους Τσιγγάνους του 

καταυλισµού είναι οι διάφοροι ιδιωµατισµοί της ροµανί, τους οποίους 

µεταχειρίζονται οι διάφορες τσιγγάνικες οµάδες. 

 

 

5.3 Σχέσεις Τσιγγάνων και µη Τσιγγάνων. 

 

Ο κοινωνικός διαχωρισµός στο χώρο παίζει κρίσιµο ρόλο στη διαδικασία 

σχηµατισµού ταυτότητας. Ο διαχωρισµός αυτός στηρίζεται σε τρεις αρχές: στην 

οικονοµική, την πολιτισµική και την κοινωνική. Οι κοινωνικές οµάδες που 

συγκεντρώνουν κοινά χαρακτηριστικά στα τρία αυτά επίπεδα, όπως υποστηρίζει ο 

Bourdieu, συνήθως γειτνιάζουν και στον κοινωνικό και στον οικιστικό χώρο, και 

ακριβώς λόγω των οµοιοτήτων τους δηµιουργούν το δικό τους κύκλο 

συναναστροφών. Σύµφωνα µε τη σχηµατική αναπαράσταση του P. Bourdieu  στο 

έργο του Distinction, οι φορείς είναι κατανεµηµένοι σε µια πρώτη διάσταση σύµφωνα 

µε τον συνολικό όγκο κεφαλαίου που κατέχουν και σε µια δεύτερη διάσταση 

σύµφωνα µε το σχετικό βάρος του ειδικού κεφαλαίου που φέρουν. Με βάση λοιπόν, 

αυτή τη σχηµατοποίηση, οι Τσιγγάνοι του Πόρου κατατάσσονται στους ενδεείς σε 

κοινωνικό, οικονοµικό και πολιτισµικό κεφάλαιο σε σχέση µε τους µπαλαµούς, αλλά 

βρίσκονται σε θέση υπεροχής από την άποψη του σχετικού όγκου και βάρους κάθε 
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είδους κεφαλαίου έναντι των άλλων Τσιγγάνων του Ηρακλείου, εκείνων δηλαδή που 

ζουν στους καταυλισµούς και σε άλλες υποβαθµισµένες περιοχές της πόλης. 

Αφού, λοιπόν, οι φορείς κατανέµονται στο χώρο ανάλογα µε τα κοινά 

χαρακτηριστικά τους, είναι αναµενόµενο πως θα έχουν και ένα συγκεκριµένο δίκτυο 

σχέσεων που θα προέρχεται από την τάξη στην οποία ανήκουν και οι ίδιοι. Έτσι 

εξηγείται και η προτίµηση των Τσιγγάνων να συναναστρέφονται φορείς της δικής 

τους κοινωνικής τάξης αφού οι έξεις και οι παραστάσεις τους είναι κοινές µεταξύ 

τους και είναι αυτές ακριβώς που λειτουργούν ως διακριτικά σηµεία που εµποδίζουν 

την προσέγγιση ατόµων που βρίσκονται σε απόσταση. 

Από την άλλη µεριά, παρόλο που οι Τσιγγάνοι της πόλης φαίνεται να κάνουν 

ένα άνοιγµα προς την κοινωνία µε το να µένουν σε διάφορες συνοικίες µέσα στην 

πόλη, να στέλνουν τα παιδιά τους σε µικτά σχολεία, να υιοθετούν µοντέρνο ντύσιµο 

και να µιλούν την ελληνική γλώσσα, να έχουν ως πρότυπά τους τους µπαλαµούς 

(δηλαδή τους µη Τσιγγάνους), ενέργειες που δείχνουν την επιθυµία τους για ένταξη, 

εντούτοις στον προσωπικό τους κύκλο συναναστροφών αφήνουν τους µπαλαµούς 

απέξω, γεγονός που καταδεικνύει και τα κοινωνικά όρια που θέτουν στη διείσδυση 

και παρέµβαση του αξιακού συστήµατος των «άλλων». Αυτό φαίνεται από το ότι οι 

επισκέψεις που δέχονται οι τσιγγάνικες οικογένειες στο σπίτι τους είναι από 

συγγενείς και φίλους τους Τσιγγάνους και από το γεγονός ότι τα τσιγγανόπαιδα, 

συνήθως, δεν συναναστρέφονται στις εξωσχολικές τους δραστηριότητες άλλα παιδιά 

εκτός από Τσιγγάνους. Η διαπίστωση αυτή αποχτά περισσότερο ενδιαφέρον, αν 

δούµε τις εξωσχολικές παρέες των τσιγγανοπαίδων σε σχέση µε τις παρέες τους στο 

σχολείο, οπότε  βλέπουµε πως τα τσιγγανόπαιδα στα πλαίσια του σχολείου κάνουν 

παρέα και µε µη Τσιγγάνους, ενώ τις ώρες εκτός σχολείου παίζουν µόνο µε 

Τσιγγάνους και κάνουν ή δέχονται επισκέψεις µόνο από Τσιγγάνους. Συγκεκριµένα, 

τα παιδιά του δείγµατος είπαν πως στα πάρτι για τη γιορτή ή τα γενέθλία τους δεν 

προσκαλούν συµµαθητές τους που δεν είναι Τσιγγάνοι. Η εξήγηση, όµως, που 

έδωσαν γι� αυτό ήταν αφελής. Είπαν δηλαδή πως ξέχασαν να προσκαλέσουν 

συµµαθητές τους που δεν ήταν Τσιγγάνοι. 
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5.4 Οι πολιτισµικές προτιµήσεις των Τσιγγάνων του Πόρου. 

 
422  Σ Οι γονείς σου έχουνε πάει ποτέ σε µουσείο; 

423  Τ Μουσείο; �  ∆εν ξέρω, � δεν έχω ιδέα, µπορεί να πήγαν µπορεί και να µην 

πήγαν. 

424  Σ ∆ηλαδή δε συζητάτε ποτέ αν έχουνε πάει στο µουσείο;  

425  Τ [αρνητικό νεύµα] 

 

Οι πολιτισµικές προτιµήσεις µιας κοινωνικής οµάδας αποτελούν πηγή 

πληροφοριών για τον τρόπο ζωής και σκέψης της, για την κοινωνική της οργάνωση 

και για τους µηχανισµούς που εξασφαλίζουν την αναπαραγωγή της µέσα στο χρόνο, 

αφού περικλείουν έναν ολόκληρο κόσµο µηνυµάτων και κωδίκων προς 

αποκρυπτογράφηση. (∆αµιανάκος, Σ. 1987:21-23) Ας µην ξεχνάµε εξάλλου πως και 

οι πολιτισµικές επιλογές των ατόµων είναι προϊόν της σχέσης µεταξύ των βιωµάτων, 

των έξεων και του συγκεκριµένου πεδίου δράσης. Σαφώς υπάρχει µεγάλη διαφορά 

ανάµεσα στα πολιτισµικά βιώµατα και στις πολιτισµικές προτιµήσεις και τούτο 

φαίνεται από το ότι συχνά παρατηρείται ασυµφωνία µεταξύ αυτών των δύο. Οι 

πολιτισµικές προτιµήσεις στηρίζονται στις παραδοσιακές δοµές, τις οπίες 

χρησιµοποιούν, όµως, όχι σαν ένα γενικό πλαίσιο πάνω στο οποίο θα βασιστούν για 

να δηµιουργήσουν νέα πολιτισµικά γεγονότα. Έτσι εξηγείται η γέννηση νέων τρόπων 

διασκέδασης και ανάπαυσης. Όπως υποστηρίζει ο Σ. ∆αµιανάκος (1987:38-39), οι 

πολιτισµικές εκδηλώσεις µιας κοινότητας έχουν µια κοινωνική λειτουργία, καθώς 

µετατρέπονται αφενός σε σύµβολα κοινωνικής ένταξης και αυτοαναγνώρισης των 

µελών της οµάδας και αφετέρου σε σηµεία πολιτισµικής ετερότητας. 

 

 

Ι. Η γλώσσα 

 

Η γλώσσα είναι ένα σύνορο το οποίο βοηθά το άτοµο να καταλάβει πού 

ανήκει, ποια είναι η θέση του, η ταυτότητά του και πού τοποθετείται στο σύστηµα της 

εξουσίαςú είναι ένα από τα ορατά σηµάδια των ορίων που καθορίζουν και 

διαφοροποιούν εµφανώς τις οµάδες µεταξύ τους. (Βernstein, B. 1989:26). Στο 

προσκήνιο της κοινωνικής ζωής των Τσιγγάνων επικρατεί η ελληνική γλώσσα, η 

οποία ρυθµίζει τις συναλλαγές µε τους θεσµούς, συµβολίζει δηλαδή την ενσωµάτωση 
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των Τσιγγάνων στη θεσµική δοµή της κοινότητας. Ωστόσο, στον οικείο χώρο των 

Τσιγγάνων ακούγεται η ροµανί. Χρήση της ελληνικής γλώσσας γίνεται συνήθως στο 

δηµόσιο χώρο και κάποιες φορές και στον ιδιωτικό. Μέσα από τη γλωσσική έξη 

εκφράζεται ολόκληρη η ταξική έξη (µια διάσταση της οποίας αποτελεί η γλωσσική), 

δηλαδή στην πραγµατικότητα εκφράζεται η θέση που καταλαµβάνει κανείς, 

συγχρονικά ή διαχρονικά στην κοινωνική δοµή. Οι Τσιγγάνοι έχουν την ικανότητα να 

µεταπηδούν από τη µια στην άλλη γλώσσα κατά περίσταση, διαχωρίζοντας έτσι το 

χώρο της πολιτισµικής τους ιδιαιτερότητας από το χώρο της εθνικής τους ένταξης. Τα 

ελληνικά χρησιµοποιούνται σε ό,τι έχει σχέση µε επίσηµες συναλλαγές θεσµικού 

τύπου, διοικητικού ή οικονοµικού. (βλ. την ανθρωπολογική µελέτη της Μ. 

Γιαννησοπούλου στην περιοχή της Αλµωπίας του Ν. Πέλλας, 1998:363) 

Σε προσωπικό επίπεδο, όµως, δηλαδή στο οικογενειακό και φιλικό 

περιβάλλον, κυριαρχεί η ροµανί. Η γλωσσική συµπεριφορά των τσιγγανοπαίδων είναι 

διαφορετική από εκείνη που προβάλλουν κι αυτό φαίνεται από το γεγονός ότι, ενώ 

υποστηρίζουν πως κάνουν χρήση περισσότερο της ελληνικής γλώσσας, το προφορικό 

τους επίπεδο δεν είναι υψηλό από συντακτικής και λεξιλογικής πλευράς, πράγµα που 

έρχεται σε αντίθεση µε αυτό που θέλουν να προβάλουν. Μάλιστα είναι πολύ πιθανό η 

άγνοια της τσιγγάνικης γλώσσας, την οποία επικαλέστηκε ένας µαθητής να είναι 

προσποιητή και δεν αποκλείεται να οφείλεται στη σύνδεση της τσιγγάνικης γλώσσας 

µε ειδικές διακρίσεις βασισµένες στην καταγωγή. 

 
171  Σ �ξέρεις να µιλάς τσιγγάνικα; 

172  Λ �. 

173  Σ Κάποια  λεξούλα να µου πεις να µάθω κι εγώ; 

174  Λ � Ε, ε, "σο κεράς" µου έχουνε µάθει κάτι παιδιά. 

175  Σ ∆ε στα µάθανε οι γονείς σου αυτά;  Η µαµά κι ο µπαµπάς δεν ξέρουν να µιλάνε 

τσιγγάνικα; 

176  Λ Όχι. 

177  Σ ∆ηλαδή στο σπίτι οι γονείς σου µιλάνε όπως µιλάµε εµείς εδώ τώρα; 

178  Λ Ναι. 

179  Σ Θα 'θελες να µάθεις τσιγγάνικα; 

180  Λ �. 

181  Σ Όταν βρεθείς µε άλλα παιδάκια που είναι τσιγγανάκια πως µιλάτε; 

182  Λ �� 

183 Σ Μιλάτε ελληνικά όπως εµείς τώρα; 

184  Λ �� 
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185  Σ Εκεί στη λαϊκή που πας; 

186  Λ ∆ε µιλάµε 

187  Σ ∆ε µιλάτε; 

188  Λ �. 

391  Σ Ο παππούς και η γιαγιά που µένουνε µαζί σας µιλάνε τσιγγάνικα ή µιλάνε όπως 

εσύ; 

392  Λ Κανονικά. 

393  Σ Κανονικά; Οι γονείς σου µεταξύ τους πως µιλάνε;  Κι αυτοί κανονικά; 

394  Λ � [κατάφαση] 

 

Η υιοθέτηση της ελληνικής στο δηµόσιο χώρο σηµαίνει αναγνώριση της 

γλωσσικής νόρµας που αποτελεί προϋπόθεση κοινωνικοοικονοµικής κινητικότητας 

και αποδοχής από το περιβάλλον, προκειµένου να επωφεληθούν από αυτό οτιδήποτε 

θεωρούν ότι τους είναι χρήσιµο. Η ελληνική γλώσσα είναι η γλώσσα της εξουσίας, η 

µόνη που είναι επίσηµα αναγνωρισµένη, πράγµα που δείχνει πως αν κάποιος θέλει να 

γίνει αποδεκτός από το ευρύτερο περιβάλλον οφείλει να τη γνωρίζει και να τη µιλάει. 

Όπως προαναφέρθηκε, οι Τσιγγάνοι γνωρίζουνε την ελληνική γλώσσα λόγω των 

επαγγελµατικών τους ασχολιών που τους φέρνουν σε επαφή µε µη Τσιγγάνους. 

Ωστόσο είναι εµφανές ότι δεν είναι αυτή η µητρική τους γλώσσα και τούτο φαίνεται 

από τη λεξιλογική και συντακτική χρήση που φανερώνει πως είναι πιο φτωχή κι από 

εκείνη των παιδιών των λαϊκών στρωµάτων. Ένα άλλο σηµείο που πρέπει να 

εξεταστεί είναι η σχέση της γλώσσας µε τον τρόπο µε τον οποίο το άτοµο 

αντιλαµβάνεται την πραγµατικότητα. Ο Α. Schaff στο έργο του «Γλώσσα και 

Γνώση», υποστηρίζει πως ο τρόπος που αντιλαµβανόµαστε τον κόσµο δεν είναι 

απλώς συνάρτηση της ατοµικής εµπειρίας αλλά και της κοινωνικής πείρας που 

µεταδίδεται στο άτοµο πρωτίστως µέσω της γλώσσας. Μέσω της γλώσσας 

µεταδίδεται η συσσωρευµένη πείρα πολλών γενεών και έτσι ο κληρονόµος 

προετοιµάζεται να αποδεχτεί το κοινωνικό του πεπρωµένο. Η γλώσσα συνδέεται µε 

συγκεκριµένους τρόπους σκέψης, δηλαδή µε συγκεκριµένους τρόπους πρόσληψης, 

εκτίµησης και κατασκευής της πραγµατικότητας. Η εκµάθηση, βέβαια, µιας άλλης 

γλώσσας πέραν της µητρικής συµβάλλει είτε στη συντήρηση της ισχύουσας 

πραγµατικότητας, είτε στην ανακατασκευή της. Για τους Τσιγγάνους η εκµάθηση της 

ελληνικής γλώσσας φαίνεται να σηµαίνει επαφή και υιοθέτηση του µη τσιγγάνικου 

τρόπου ζωής, χωρίς αυτό να λειτουργεί ως αφοµοίωση αλλά ως µια µορφή εξέλιξης 

ενός συστήµατος. Όπως αναφέραµε σε άλλο σηµείο, ο τρόπος ζωής των Τσιγγάνων 
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του Πόρου φαίνεται να προσιδιάζει στον τρόπο ζωής των κοινωνικών στρωµάτων 

που έχουν εργατική και αγροτική προέλευση. Όπως, άλλωστε, διαπίστωσε ο 

B.Bernstein, οι οικογένειες «χαµηλής» κοινωνικής προέλευσης χρησιµοποιούν έναν 

γλωσσικό κώδικα ο οποίος είναι πιο φτωχός από τον κώδικα που χρησιµοποιούν οι 

εκπρόσωποι των «ανώτερων» κοινωνικών στρωµάτων. Εφόσον, λοιπόν, το κεφάλαιο 

των Τσιγγάνων είναι πιο κοντά στο µορφωτικό κεφάλαιο των λαϊκών στρωµάτων, 

είναι αναµενόµενο πως και το γλωσσικό τους ύφος θα είναι πιο κοντά σ� αυτό. 

 

 

ΙΙ. Οι ψυχαγωγικές προτιµήσεις των Τσιγγάνων µαθητών του 39ου ∆.Σ.Η. 

 

Στην καπιταλιστική κοινωνία ο χρόνος που προορίζεται για προσωπική 

κατανάλωση, ο ελεύθερος χρόνος, καλύπτεται από τις ετοιµοπαράδοτες συνταγές της 

«κοινωνίας της αφθονίας»: ραδιόφωνο, τηλεόραση, βίντεο, κινηµατογράφος, 

περιοδικά και εφηµερίδες ευρείας κυκλοφορίας, επαγγελµατικά σπορ. (Αντόρνο, 

Λοβεντάλ, Μαρκούζε, Χορκχάϊµερ, 1984:10) Αυτό δεν είναι τυχαίο, όπως 

υποστηρίζουν οι εκπρόσωποι της Κριτικής Θεωρίας, αλλά στηρίζεται στη σκόπιµη 

δράση των ανθρώπων της εξουσίας και της ιδιοκτησίας, οι οποίοι εκµεταλλευόµενοι 

την πρόοδο της τεχνολογίας επινόησαν τη µαζική κουλτούρα για να µπορούν να 

ελέγχουν τη συνείδηση των ατόµων. Τα προϊόντα αυτής της κουλτούρας είναι 

εµπορεύµατα που εξυπηρετούν οικονοµικά συµφέροντα του Κεφαλαίου. (ο.π., 

1984:18) Αξιοπρόσεχτο είναι το γεγονός ότι αρκετές από τις µορφές της µαζικής 

κουλτούρας, όπως το ραδιόφωνο, η τηλεόραση, το βίντεο και ο κινηµατογράφος, 

όταν πρωτοεµφανίστηκαν, λόγω του υψηλού τους κόστους, απευθύνονταν σε 

περιορισµένο αριθµό ανθρώπων, κυρίως σε εκείνους που διέθεταν οικονοµικό και 

µορφωτικό κεφάλαιο. Με την άνθιση όµως του καπιταλισµού τα πολιτιστικά αυτά 

εµπορεύµατα, λόγω του µαζικού τους χαρακτήρα γρήγορα έγιναν προσιτά στο πλατύ 

κοινό, αφού άλλωστε αυτός ήταν και ο στόχος των δηµιουργών τους και όχι η 

υπέρβαση της κατεστηµένης τάξης πραγµάτων. Ωστόσο, θα ήταν υπερβολικό και 

µονοδιάστατο να υποστηρίξουµε πως οι µορφές µαζικής κουλτούρας έχουν στήσει 

µια ολόκληρη πλεκτάνη για τη «νάρκωση» του κοινού. Τα Μ.Μ.Ε. επιτελούν διττή 

λειτουργία ανάλογα µε το Πολιτισµικό Κεφάλαιο των δεκτών τους. Από τη µια, 

αποτελούν εύκολη και φτηνή λύση ψυχαγωγίας, οπότε λειτουργούν σαν οπιούχα για 

εκείνους που έχουν περιορισµένες ευκαιρίες και βλέπουν τον κόσµο που τους 
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προσφέρουν τα Μ.Μ.Ε. ως τρόπο φυγής από την πραγµατικότητα µέχρι την επόµενη 

µέρα που θα ξαναπάν στη δουλειά τους. Στην περίπτωση αυτή όπως υποστήριζε ο 

Ν.Elias (1998) ο καπιταλισµός έχει βρει µια ασφαλιστική δικλείδα που εκτονώνει τις 

κρίσεις επιτρέποντας τη βίωση συναισθηµάτων και την έκφραση συγκίνησης που δεν 

θέτει σε κίνδυνο τη σχετική τάξη της κοινωνικής ζωής. 

Από την άλλη µεριά, όµως, η αισθητική της κουλτούρας που παράγεται µε 

τρόπο βιοµηχανικό για τις µάζες, δεν µπορεί να επιβληθεί σε ανθρώπους που 

διαθέτουν ένα πολιτισµικό κεφάλαιο υψηλό, δηλαδή σε ανθρώπους που δεν έχουν 

ανάγκη να «σκοτώσουν» την ώρα τους, αλλά έχουν βρει δραστηριότητες στις οποίες 

συµµετέχουν ενεργά. Οι άνθρωποι αυτοί προφανώς έχουν γνώση, συνείδηση των 

στόχων και των λειτουργιών που επιτελούν τα µέσα µαζικής κουλτούρας και τα 

αντιµετωπίζουν µε κριτικό µάτι. Η κατανάλωση, εποµένως, των διάφορων µορφών 

µαζικής κουλτούρας εξαρτάται κάθε φορά από το κατά πόσο αυτό συµφωνεί µε τις 

µορφές αυτές. Έτσι, όταν παρατηρείται συµφωνία επιτυγχάνεται η αναπαραγωγή του 

τρόπου ζωής ενώ όταν έρχεται σε διαφωνία σηµειώνεται αντίσταση. Για το 

πολιτισµικό κεφάλαιο, όµως, υπεύθυνη είναι κυρίως η οικογένεια, η οποία 

µεταβιβάζοντας και καλλιεργώντας τις διαθέσεις στο άτοµο από µικρή ηλικία το 

εφοδιάζει µε εκείνες τις προδιαθέσεις που θα το προσανατολίσουν σε συγκεκριµένες 

µορφές κουλτούρας. Πρακτικά αυτό σηµαίνει πως το µουσείο και το θέατρο που 

αντιπροσωπεύουν κατ� εξοχήν την υψηλή κουλτούρα θα προτιµηθούν από άτοµα που 

διαθέτουν «εξειδικευµένη» κουλτούρα, δηλαδή υψηλό Πολιτισµικό Κεφάλαιο και 

στα οποία οι µορφές αυτές τέχνης είναι γνώριµες. 

Ο P. Bourdieu στο έργο του "L' amour de l' art" (1969), υποστηρίζει πως η 

φιλοτεχνία δεν είναι δώρο της φύσης, αλλά αποτέλεσµα της ώσµωσης και βρίσκεται 

σε άµεση συνάρτηση µε την οικογενειακή και σχολική εκπαίδευση. Πολιτισµικά 

έργα, όπως είναι µια θεατρική παράσταση, οι εκθέσεις έργων τέχνης και τα µουσεία, 

προτιµώνται µόνο από όσους µπορούν να τα αποκωδικοποιήσουν. Σε διαφορετική 

περίπτωση και η κατανάλωση και η εκτίµηση αυτών των αγαθών από ανθρώπους 

λιγότερο καλλιεργηµένους θα υστερεί σε ποιότητα και ποσότητα. Το µουσείο είναι 

ένα πολιτισµικό αγαθό το οποίο όπως προκύπτει από την έρευνά µας δεν γνωρίζουν 

οι Τσιγγάνοι, αφού δεν είναι µέρος της κουλτούρας τους, χωρίς αυτό να σηµαίνει πως 

δεν θα ήθελαν να το γνωρίσουν, έστω και από περιέργεια. 
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731  Σ Με τους γονείς σου έχεις πάει ποτέ σε µουσείο; 

732  Λ Όχι. 

733  Σ Όταν πήγες µε το σχολείο σου άρεσε; 

734  Λ Ναι. 

735  Σ Θα 'θελες να ξαναπάς; 

736  Λ Όχι. 

737  Σ Γιατί, αφού µου λες ότι σου άρεσε; 

738  Π Ε, µ' άρεσε εκεί, αλλά δε θέλω, πώς να το πω τώρα, βαριέµαι � δε θέλω. 

 
150  Σ Θα 'θελες να πας σε κάποιο µουσείο; 

151  Κ Ναι. 

152  Σ Γιατί δεν πας µε τους γονείς σου ή µε φίλους σου; 

153  Κ Εµείς � µερικές φορές η δική µας φυλή, οι Τσιγγάνοι, δεν ασχολούνται πολύ.  

Μόνο τη δουλειά τους �.  Εκεί � ας πούµε, δεν λεν να πάνε έτσι µουσεία, 

κατασκηνώσεις έτσι � εδώ κι εκεί.  Αυτή είναι µόνο στη δουλειά τους....  Στη 

δουλειά τους µόνο πάνε. 

154  Σ Έχεις ακούσει τι υπάρχει σ' ένα µουσείο; 

155  Κ Όχι. 

156  Σ Ωστόσο, γιατί θες να πας; 

157  Κ Ε �, επειδής έχω περιέργεια να δω τι είναι µέσα, που το άκουσα. 

 
216  Σ Θα ήθελες να πας σε µουσείο; 

217  Χ Θα 'θελα γιατί µιλάµε πολύ µουσεία στην Ιστορία.  Μιλάµε για µουσεία, για το 

Μέγα Αλέξανδρο, για τον Χριστό, µιλάµε για όλους τους παλιούς. 

218  Σ Ούτε µε τους γονείς σου έχεις πάει ποτέ σε µουσείο; 

219  Χ Ούτε. 

220  Σ Έχεις ακούσει όµως, τι έχει µέσα ένα µουσείο; 

221  Χ Έχω ακούσει κάτι, δυο λόγια.  Ας πούµε έχει γκρεµισµένους τοίχους απ' τα παλιά 

χρόνια, έχει κάτι σπασµένα εκεί πεταµένα.  Νοµίζω, νοµίζω έχει σκοτωµένα κάτι, 

κάτι σκοτωµένο, άλογο νοµίζω, το Μέγα Αλέξανδρο, έναν άνθρωπο, δε ξέρω. 

 

Η εξοικείωση µε την τέχνη είναι εκείνη που θα ωθήσει ένα άτοµο να 

επισκεφτεί δεύτερη φορά ένα µουσείο, ενώ η απουσία αυτής της εξοικείωσης από το 

σύστηµα των (προ)διαθέσεών του, θα το αποκλείσει από την κατανάλωση αυτών των 

πολιτισµικών αγαθών, πράγµα απολύτως δικαιολογηµένο αν το άτοµο δεν έχει τα 

µέσα εκείνα µε τα οποία θα µπορούσε να αποκωδικοποιήσει τα µηνύµατα ενός έργου 

τέχνης ή ενός αρχαιολογικού ευρήµατος. Αντιθέτως, πολιτισµικά προϊόντα, όπως η 

τηλεόραση, το βίντεο και ο κινηµατογράφος απευθύνονται σε µεγάλες µάζες 
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ανθρώπων και αποτελούν τα κύρια ψυχαγωγικά µέσα σε οµάδες όπου οι 

προσφερόµενες πολιτισµικές ευκαιρίες είναι ελάχιστες ή ανύπαρκτες. Αξίζει να 

σηµειωθεί πως, σύµφωνα µε την έρευνα των Γκυριζάκη, Γ. Μυριζάκη, Γ. Πασσά � 

Γαρδίκη, Ο. Τεπέρογλου, Α. (1980:204), «εκεί που θεωρείται ότι η επιβολή της 

τηλεόρασης είναι µεγαλύτερη είναι τα «χαµηλά» κοινωνικοοικονοµικά στρώµατα, 

όπου η έλλειψη υλικών ανέσεων και πολιτισµικών ευκαιριών συνδυάζεται µε έλλειψη 

χώρου και συνωστισµό µέσα στο σπίτι. Σε αυτές τις περιπτώσεις, η τηλεόραση είναι 

πολύ ισχυρή δύναµη.» Από αυτά τα προϊόντα µαζικής κουλτούρας προτιµώµενα από 

τους Τσιγγάνους είναι κατά σειρά προτεραιότητας η τηλεόραση, το βίντεο, ο 

κινηµατογράφος σε περιορισµένο βαθµό και η πλοήγηση στο Internet, ενώ 

απουσιάζουν εντελώς το θέατρο και οι επισκέψεις σε µουσεία. Ας δούµε, όµως, 

αναλυτικά καθεµία από τις µορφές διασκέδασης που προτιµούν οι Τσιγγάνοι µαθητές 

του δείγµατός µας. 

 

α. Η Τηλεόραση 
 

Η τηλεόραση είναι το κατ� εξοχήν ψυχαγωγικό µέσο για τα παιδιά των 

Τσιγγάνων, όπως άλλωστε και για τα παιδιά όλων των λαϊκών στρωµάτων, τα οποία 

αφιερώνουν αρκετές ώρες την ηµέρα στο να παρακολουθούν κυρίως παιδικές 

εκποµπές, συνήθως µεταγλωττισµένες, καθηµερινά σίριαλ και ταινίες δράσης.15  

 

β. Ο Κινηµατογράφος 
 

 Η κατηγορία αυτή προέκυψε ουσιαστικά χωρίς να προβλέπεται στις 

ερωτήσεις που περιέχονταν στις συνεντεύξεις. Συγκεκριµένα στις συνεντεύξεις 

ρωτούνταν τα παιδιά αν πηγαίνουν στον κινηµατογράφο. Εκτός από λίγα παιδιά που 

µας ανέφεραν ταινίες που έχουν παρακολουθήσει στο σινεµά, αρκετά παιδιά 

αναφέρονταν σε ταινίες που έχουν παρακολουθήσει στο βίντεο. Το γεγονός ότι τα 

παιδιά των Τσιγγάνων δεν πήγαιναν στον κινηµατογράφο δείχνει τη σχέση που έχουν 

                                                           
15 Αξίζει να σηµειωθεί πως κατά τη διάρκεια εθνογραφικής παρατήρησής µας στο αµιγές σχολείο 

τσιγγανοπαίδων (παράρτηµα του 34ου ∆ηµοτικού σχολείου) το σχολικό έτος 1997-98, προβαλλόταν 

στην τηλεόραση το γνωστό σίριαλ «Ψίθυροι Καρδιάς», που αφορούσε µια ερωτική ιστορία µεταξύ 

µιας τσιγγάνας και ενός µπαλαµού. Τα τσιγγανόπαιδα που προέρχονταν από τον καταυλισµό της Ν. 

Αλικαρνασσού δεν ταυτίζονταν µε τον Τσιγγάνο αλλά µε τον µη Τσιγγάνο πρωταγωνιστή. 
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µε αυτόν. Θεωρήσαµε, λοιπόν, σηµαντικό να δούµε τι είδους ταινίες ήταν εκείνες που 

παρακολουθούσαν στο βίντεο. Ο χαρακτήρας των ταινιών ήταν αισθηµατικός και 

κωµικός. Το βίντεο και η τηλεόραση αποτελούν τον πιο οικονοµικό και εύκολο τρόπο 

ψυχαγωγίας για στρώµατα του πληθυσµού που δεν έχουν εξοικειωθεί µε µορφές της 

κουλτούρας που απαιτούν τη γνώση του ιδιαίτερου κώδικα, σύµφωνα µε τον οποίο 

έχουν κωδικοποιηθεί τα πολιτισµικά αντικείµενα. 

Όσο για τον κινηµατογράφο, όπως προαναφέρθηκε, λίγα παιδιά πηγαίνουν για 

να παρακολουθήσουν κάποια ταινία και όχι µε µεγάλη συχνότητα. Μάλιστα, δεν 

έλειπαν και οι περιπτώσεις παιδιών που δεν έδειχναν να γνωρίζουν µε σαφήνεια τι 

είναι κινηµατογράφος. Πάντως, τα παιδιά που πηγαίνουν στον κινηµατογράφο, 

ανέφεραν πως πηγαίνουν είτε µε φίλους τους, είτε µε τον πατέρα τους, είτε µε το 

µεγαλύτερο αδερφό τους, ποτέ όµως µε τη µητέρα τους, γεγονός που δείχνει πως η 

διασκέδαση των γυναικών στην τσιγγάνικη κοινότητα περιορίζεται στον ιδιωτικό 

χώρο. 

γ. Internet 
 

Εντυπωσιακή είναι η σχέση που έχουν αρχίσει να αποκτούν τα τσιγγανόπαιδα 

µε τους υπολογιστές και µάλιστα µε τη χρήση του διαδικτύου. Τα αγόρια γνωρίζουν 

αρκετά πράγµατα για τους υπολογιστές, τους οποίους χρησιµοποιούν είτε στο 

φροντιστήριο για  εκµάθηση της αγγλικής γλώσσας, είτε για ψυχαγωγία σε Internet 

Café. Κάποια παιδιά, µάλιστα, εκδήλωσαν την πρόθεση να αγοράσουν δικό τους 

υπολογιστή, ενώ ήταν ενηµερωµένα και για το κόστος αγοράς ενός υπολογιστή. Το 

ενδιαφέρον, όµως, βρίσκεται στο ότι κάποια αγόρια χρησιµοποιούν το Internet για να 

κάνουν ηλεκτρονικές γνωριµίες µε κορίτσια, παρόλο που αυτό απαγορεύεται στην 

ηλικία που βρίσκονται. 

 

δ. Μουσική 
 

117  Σ Ξέρεις κανένα τσιγγάνικο τραγούδι να µου πεις; 

118  Λ �. 

119  Σ ∆εν έχεις ακούσει ποτέ τσιγγάνικα τραγούδια; 

120  Λ �� 

121  Σ Ούτε οι γονείς σου τραγουδάνε τέτοια; 

122  Λ �. 
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Οι Τσιγγάνοι θεωρούνται από πολλούς µελετητές ως οι µόνοι φορείς διάδοσης 

και αναπαραγωγής της δηµοτικής µουσικής, αφού είναι εκείνοι που εξασκούσαν το 

επάγγελµα του µουσικού στα λαϊκά πανηγύρια, όταν ακόµα ο θεσµός αυτός ήταν 

ζωντανό τµήµα της ελληνικής παράδοσης. Εξάλλου, το πόσο καλή σχέση έχουν µε τη 

µουσική φαίνεται και από τις πολύ καλές χορευτικές επιδόσεις που φαίνονται πως 

έχουν από πολύ µικρή ηλικία. ∆εν είναι άλλωστε σπάνιο το φαινόµενο να βλέπουµε 

στους δρόµους και τις πλατείες τσιγγανάκια να χορεύουν και άλλα να παίζουν 

τουµπελέκι ή ακόµα και να παράγουν µουσική από αυτοσχέδια όργανα. Κατανοούµε, 

λοιπόν, πως οι Τσιγγάνοι έχουν µια ιδιαίτερη σχέση µε τη µουσική κι αυτό φαίνεται 

από το γεγονός ότι στα µεγάλα γλέντια που κάνουν σε γιορτές και γάµους, 

προσκαλούν δηµοφιλείς τραγουδιστές, Τσιγγάνους και µη Τσιγγάνους. Εκείνο, όµως 

που έχει ενδιαφέρον είναι να δούµε τις µουσικές προτιµήσεις των τσιγγάνων, σήµερα 

που τα µουσικά ρεύµατα έχουν αυξηθεί και που οι Τσιγγάνοι δεν ασχολούνται τόσο 

πολύ µε τη µουσική, όσο ασχολούνταν παλαιότερα. Βέβαια πολλοί γνωστοί λαϊκοί 

τραγουδιστές είναι Τσιγγάνοι και οι υπόλοιποι της οµάδας τους καµαρώνουν γι αυτό. 

Το είδος της µουσικής που υπηρετούν, όµως, δεν είναι η τσιγγάνικη µουσική, σε 

αντίθεση µε τους Τσιγγάνους άλλων χωρών, κυρίως της πρώην Γιουγκοσλαβίας, που 

παράγουν µουσική µε χαρακτηριστικούς τσιγγάνικους ήχους. Έτσι, θεωρείται 

δικαιολογηµένη η χαµηλή θέση που κατέχει στις προτιµήσεις των τσιγγανοπαίδων η 

παραδοσιακή τσιγγάνικη µουσική καθώς τα πρότυπα προτίµησης και µουσικής 

κατανάλωσης προέρχονται από το λαϊκό και µοντερνίστικο ελληνικό χώρο, ενώ δεν 

λείπουν και οι περιπτώσεις παιδιών που τους αρέσει η ξένη µουσική. 

 
101  Σ Τι µουσική σ' αρέσει ν' ακούς, τι τραγούδια προτιµάς; 

102  Λ Στ' αγγλικά έχουµε µάθει ένα τραγουδάκι � 

103  Σ Ξέρεις να το λες αυτό; 

104  Λ Ναι, πολλά!  Είναι κάπου 3-4. 

 
225  Σ Ποια τραγούδια σου αρέσουν;  Ποιοι τραγουδιστές είναι οι αγαπηµένοι σου; 

226  Κ Ε � Γονίδης, έτσι, Σφακιανάκης, µοντέρνα . αυτοί �. 

 
427  Σ Ξέρεις τσιγγάνικα τραγούδια; 

428  ∆ Όχι. 

 
653  Σ Τι µουσική ακούς, τι τραγούδια; 



 91

654  Μ Ε..... του Πάριου ... του Καρρά � και διάφορα τραγούδια που βγάζει ο αδερφός 

µου � 

655  Σ Ο αδερφός σου βγάζει τραγούδια, τραγουδάει; 

656  Μ �[κατάφαση] 

657  Σ Αυτά τα τραγούδια που βγάζει ο αδερφός σου είναι ελληνικά ή τσιγγάνικα; 

658  Μ Ελληνικά. 

 

Τέτοια παραδείγµατα µας οδηγούν στο συµπέρασµα πως τα µουσικά βιώµατα, 

των τσιγγανοπαίδων που ζουν στον Πόρο, δε διαφέρουν ουσιαστικά από εκείνα των 

παιδιών που προέρχονται από τα λαϊκά κοινωνικά στρώµατα, παρόλο που αναµέναµε 

µια πολιτισµική πραγµατικότητα µε περισσότερο τσιγγάνικο χαρακτήρα. Τα 

πολιτισµικά και κοινωνικά µηνύµατα που προσλαµβάνουν, αλλά και στέλνουν οι 

Τσιγγάνοι αποκαλύπτουν την προτίµησή τους για την βιοµηχανική και εµπορική 

κουλτούρα και τη οικειοποίηση αυτής. Ωστόσο, το γεγονός αυτό δικαιολογείται αφού 

πρόκειται για κοινωνικές οµάδες που ζουν κάτω από παρόµοιες κοινωνικές και 

ιστορικές συνθήκες και µάλιστα µε µειωµένες πολιτισµικές ευκαιρίες λόγω του 

ιδιαίτερου χαρακτήρα της κοινωνικοοικονοµικής τους οργάνωσης.  

 

 

ε. Το καφενείο ως κέντρο πολιτισµικής αναπαραγωγής 
 

Εξετάζοντας το δίκτυο των κοινωνικών σχέσεων των Τσιγγάνων οφείλουµε 

να προσδιορίσουµε τη σηµασία που έχει το καφενείο, όχι µόνο ως τόπος 

διασκέδασης, διεκπεραίωσης οικονοµικών ή επαγγελµατικών συµπράξεων και 

συγκρότησης οµάδων αλληλοβοήθειας και συνεργασίας αλλά και ως οχυρό 

ανδρισµού των τσιγγανοπαίδων. (βλ. τη µελέτη του  Ε. Παπαταξιάρχη  για τον Κόσµο 

του Καφενείου, 1992: 209). Ο ρόλος του καφενείου είναι ιδιαίτερα σηµαντικός στην 

παραγωγή και την αναπαραγωγή της αντρικής ταυτότητας και στην κατανόηση της 

λειτουργίας των πατριαρχικών δοµών της τσιγγάνικης κοινότητας. Ας δούµε, όµως, 

µε τη σειρά τις λειτουργίες που επιτελεί το καφενείο σε κοινότητες που είναι έντονος 

ο διαχωρισµός των φύλων. 

Στον Πόρο Ηρακλείου και πιο συγκεκριµένα στις γειτονιές που είναι κοντά 

στο 39ο ∆ηµοτικό Σχολείο, υπάρχουν δύο καφενεία, οι ιδιοκτήτες των οποίων είναι 

µπαλαµοί, και στα οποία συχνάζουν οι Τσιγγάνοι της περιοχής. Τα ποτά που 

προσφέρονται για κατανάλωση είναι καφές και αλκοόλ για τους µεγάλους και 
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αναψυκτικά για τα αγόρια. Από τα καφενεία αυτά, στο ένα συχνάζουν οι ενήλικες και 

στο άλλο τα παιδιά. Ωστόσο, σχεδόν όλα τα παιδιά του δείγµατος είπαν πως 

προτιµούν να πηγαίνουν στο καφενείο των ενήλικων (συνήθως µε τη συνοδεία 

κάποιου µεγαλύτερου συγγενικού προσώπου, πατέρα ή παππού, ή µε φίλους τους για 

να συναντήσουν εκεί κάποιον συγγενή τους), αφού στο καφενείο συντελείται 

ουσιαστικά η πολιτισµική κατασκευή του ανδρισµού. Αυτό πραγµατοποιείται µέσω 

των δραστηριοτήτων που γίνονται στο καφενείο µεταξύ ανδρών και αφορούν ανδρικά 

ενδιαφέροντα, όπως είναι οι επαγγελµατικές ασχολίες και τα αθλητικά θέµατα. 

 
231  Σ Με ποιους πας στο καφενείο; 

232  Κ Με τους φίλους µου. 

233  Σ Και τι έχει αυτό το καφενείο; 

234  Κ Ε � έχει δύο.  Ένα έχει για µεγάλους και για µικρούς κι ένα � 

235  Σ Είναι ξεχωριστά αυτά τα δύο; 

236  Κ Ναι.  Το ένα είναι ας πούµε εκεί και το άλλο εκεί.  Είναι ένα µε ηλεκτρονικά κι 

ένα � και µεγάλο κάθεσαι και κάνεις . Παίζεις χαρτιά ας πούµε, τάβλι, έτσι. 

237  Σ Εσύ σε ποιο πηγαίνεις; 

238  Κ Πιο πολύ πάω εκείνο που είναι στους µεγάλους, γιατί εκεί που είναι τα 

ηλεκτρονικά γίνεται ένα τέτοιο, πως το λένε, παίζουµε κι όταν δεν � καθόµαστε 

και βλέπουµε του άλλους που παίζουν µας διώχνουν.  Και λέµε εκεί παιδιά δε θα 

ξαναπάµε.  Θα πάµε µόνο όταν θέλουµε.  Καµιά φορά και  πιο πολλές φορές 

πάµε στο άλλο. 

239  Σ Ποιος το έχει αυτό το καφενείο που έχει τα ηλεκτρονικά; 

240  Κ Ε � όχι δικοί µας.  Είναι � αυτοί µε τα ηλεκτρονικά είναι δικοί σας, Έλληνες, 

και το άλλο, δικοί σας. 

241  Σ Και το άλλο που πηγαίνουν οι µεγάλοι; 

242  Κ Αλλά πάνε δικοί µας στο άλλο.  Πιο πολλές φορές πάνε δικοί µας. 

243  Σ Γιατί προτιµάς να πηγαίνεις σ' αυτό που πηγαίνουν οι µεγάλοι; 

244  Κ Ε � προτιµάω γιατί όταν παίζει κάποιος αγώνας, έτσι, µπάσκετ ή κάτι πάµε εκεί 

και καλαµπουρίζουµε.  Ας πούµε, παίζει µια οµάδα τώρα στο ποδόσφαιρο ή στο 

µπάσκετ και χάνει και κάνουµε αστεία και λέµε "χάσατε" και έτσι όταν παίζει 

κάποιος ε � τράπουλα έτσι, καθόµαστε και τους βλέπουµε.  Γιατί µας αρέσει, 

έτσι. 

 

Μια λειτουργία του καφενείου είναι, λοιπόν, η διασκέδαση των αντρών και 

των νεαρών αγοριών, είτε παρακολουθώντας στην τηλεόραση αγώνες µπάσκετ και 

ποδοσφαίρου, είτε παίζοντας χαρτιά ή τάβλι, είτε λέγοντας αστεία και κάνοντας 

µεταξύ τους πειράγµατα. Μια άλλη λειτουργία του καφενείου είναι η συγκρότηση 
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οµάδων για τη διεκπεραίωση οικονοµικών και επαγγελµατικών διαφορών ή 

συνεργασιών ανάµεσα στους Τσιγγάνους. Μάλιστα, µε το να συχνάζουν στα 

καφενεία και τα µικρά αγόρια πληροφορούνται τις πρακτικές των µεγάλων και 

προετοιµάζονται για να διαδεχθούν τους γονείς τους στον καταµερισµό της εργασίας. 

 
328  Σ Τι συζητάτε εκεί στο καφενείο; 

329  Χ Συζητάνε. Πιο πολύ όµως νοµίζω συζητάνε για τις λαϊκές αγορές.  Για θέλουν 

τώρα εµείς που είµαστε έξω, οι έξω να µπούνε µέσα και οι µέσα έξω.  Και νο 

µίζω ότι θα ψηφίσουνε όσοι θέλουν "ναι", οι έξω ψηφίζουν ναι, οι µέσα όχι;  Θα 

δούµε ποιος θα βγει. 

330  Σ Ποιοι είναι οι έξω και ποιοι είναι οι µέσα; 

331  Χ Οι έξω είναι οι έξω ας πούµε, κάποιοι κάνουν έξω λαϊκή. 

332  Σ Εννοείς στις Μοίρες και σε άλλα χωριά; 

333  Χ Ναι.  Μοίρες, Τυµπάκι, Ρέθυµνο, Σητεία, Χανιά.  Και οι άλλοι είναι εδώ πάνω: 

Ε� Αλικαρνασσό, εδώ κάτω στο λιµάνι � 

334  Σ Τι πρόβληµα υπάρχει; 

335  Χ Πουλάνε.  Και όπως ήτανε έτσι τους στέλνουµε εµείς έξω, τους στέλνουµε έξω 

και ερχόµαστε εµείς µέσα. 

336  Σ Εσείς τώρα είσαστε έξω ή µέσα; 

337  Χ Έξω. 

338  Σ Εσείς πηγαίνετε δηλαδή σε χωριά έξω και σε άλλες πόλεις. 

339  Χ Όχι.  Έχουµε λαϊκή, έχουµε λαϊκές εδώ µέσα, αλλά µόνο το Σάββατο έχουµε έξω. 

340  Σ Πηγαίνεις εσύ ποτέ στη λαϊκή; 

341  Χ �[κατάφαση] 

 

Ο κόσµος του καφενείου αποτελεί σπουδαίο παράγοντα στο σχηµατισµό της 

αντρικής ταυτότητας αφού η συµµετοχή σ� αυτό είναι µόνο αντρική και οι 

δραστηριότητες που αναπτύσσονται σ� αυτό είναι αποκλειστικά αντρικές. Το γεγονός 

όµως, ότι συχνάζουν µόνο σε συγκεκριµένα καφενεία που συνευρίσκονται µόνο 

Τσιγγάνοι αποδεικνύει πως οι ίδιοι παρόλο που τονίζουν τα κοινά στοιχεία που έχουν 

µε τους µπαλαµούς, αισθάνονται πως υπάρχουν ακόµα διαφορές. Ας µην ξεχνάµε 

άλλωστε πως η υπέρβαση των διαφορών είναι µια διαδικασία µακράς διάρκειας, η 

οποία µπορεί να θεωρηθεί επιτυχούσα µόνο όταν οι διάφορες οµάδες µάθουν να ζουν 

µε τις ιδιαιτερότητές τους και όταν αρχίσουν να βλέπουν αυτές τις ιδιαιτερότητες σαν 

όψεις άλλων νοοτροπιών, διαφορετικών από τη δική τους. Εποµένως, ο πολιτισµικός 

πλουραλισµός µπορεί να αποτελέσει ένα σηµείο ανταλλαγής και επικοινωνίας των 

ανθρώπων και όχι αφορµή εντάσεων και συγκρούσεων.
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6.0 Χαρακτηριστικά των Τσιγγάνων µαθητών του 39ου ∆ηµοτικού Σχολείου 

Ηρακλείου. 

 

Το 39ο ∆ηµοτικό σχολείο είναι 6/θέσιο και το σχολικό έτος 1998-99 

φοιτούσαν σ� αυτό 80 µαθητές. Από αυτούς, ήταν 12 εγγεγραµένοι Τσιγγάνοι, αλλά 

φοιτούσαν µόνο οι έντεκα. Η κατανοµή των µαθητών στις τάξεις ήταν η εξής: στην 

πρώτη τάξη δύο Τσιγγάνοι µαθητές, στη δευτέρα τρεις, στην τρίτη ένας, στην τετάρτη 

δύο, στην πέµπτη ένας µαθητής και στην έκτη δύο µαθητές. Από τα έντεκα 

τσιγγανόπαιδα του σχολείου µόνο ένα ήταν κορίτσι16 και πήγαινε στη δευτέρα τάξη. 

Ωστόσο, εγγεγραµµένη ήταν και άλλη µία µαθήτρια στην πέµπτη τάξη, αλλά όπως 

µας είπε ο δάσκαλός της, εγκατέλειψε στις αρχές της χρονιάς το σχολείο, όχι επειδή 

το ήθελε η ίδια αλλά επειδή η µητέρα της έκρινε πως ήταν καιρός πια να παντρευτεί. 

Η µαθήτρια ήταν περίπου έντεκα χρονών. 

Μόνο τέσσερα από τα υποκείµενα του δείγµατός µας είχαν παρακολουθήσει 

νηπιαγωγείο και µάλιστα αυτοί οι µαθητές ήταν εκείνοι που η τάξη στην οποία 

φοιτούν συµβαδίζει µε την ηλικία τους. Πρέπει εδώ να σηµειώσουµε πως τρία παιδιά 

είχαν επαναλάβει την τάξη για λόγους ελλιπούς φοίτησης, εξαιτίας των µετακινήσεων 

των οικογενειών τους, ενώ δύο από αυτά τα παιδιά που φοιτούσαν στη δευτέρα τάξη 

είχαν ηλικία δέκα και έντεκα χρονών, ενώ η κανονική ηλικία για την τάξη αυτή είναι 

7-8 χρονών. Οι µαθητές αυτοί που ήταν αδέρφια αγνοούσαν στοιχειώδη πράγµατα για 

το σχολείο. Ιδιαιτέρως, το κορίτσι αγνοούσε πόσες και ποιες µέρες της εβδοµάδας δεν 

λειτουργεί το σχολείο, ποια µαθήµατα διδάσκονται, ενώ δε γνώριζε αν θα 

παρακολουθήσει ξανά την πρώτη ή τη δεύτερη τάξη. Βέβαια, η περίπτωση αυτής της 

µαθήτριας και του αδερφού της αποτελεί εξαίρεση αφού είχε πάει στο σχολείο λίγες 
                                                           
16 Η ανοµοιοµορφία των υποκειµένων του δείγµατος ως προς το φύλο και η υπερεκπροσώπηση των 

αγοριών θα µπορούσε να θεωρηθεί µεθοδολογική αδυναµία της έρευνας. Από την άλλη, όµως 

αποκαλύπτει τη θέση της γυναίκας στην τσιγγάνικη κοινότητα. Η Τσιγγάνα, µέχρι τα δεκατρία της 

χρόνια αποτελεί µέλος της οικογένειάς της καθώς βοηθάει στο νοικοκυριό και την εργασία των γονιών 

της, ενώ συχνά αντικαθιστά τη µητέρα της στο µεγάλωµα των αδερφών της. Από τα δεκατρία της και 

µετά φτιάχνει τη δική της οικογένεια µε περισσότερες υποχρεώσεις τώρα πια. (Σπανούλη, Ρ.1995:15) 

Αφού, λοιπόν, τα κορίτσια από τα έντεκά τους χρόνια θεωρούνται υποψήφιες νύφες, είναι εύλογο να 

µην ολοκληρώνουν τη φοίτηση στο ∆ηµοτικό Σχολείο. Όµως, ακόµη και αν δε σκοπεύουν να 

παντρευτούν σε αυτή την ηλικία, συχνά τα µαθησιακά τους κενά είναι τόσα πολλά που τα οδηγούν 

στην εγκατάλειψη του σχολείου, όπως έγινε µε τη µοναδική µαθήτρια του δείγµατος. 
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µέρες πριν γίνει η συνέντευξη και απ� ότι πληροφορηθήκαµε από το δάσκαλο της 

τάξης τα δύο παιδιά διέκοψαν τη φοίτηση λίγες µέρες µετά. 

Ενδιαφέρον, επίσης, παρουσιάζει και το γεγονός ότι άλλα δύο αδέρφια που 

ήταν το ένα στην τετάρτη τάξη και το άλλο στην πρώτη τάξη ήταν τα µόνα που 

έµεναν στη δηµιουργική απασχόληση, η οποία αποτελεί νεοσύστατο θεσµό, ο οποίος 

έχει επιφορτιστεί µε τη λειτουργία απασχόλησης και βοήθειας των µαθητών στα 

σχολικά µαθήµατα από ένα δάσκαλο τις µεσηµβρινές ώρες, αµέσως µετά τη λήξη των 

µαθηµάτων. Από πληροφορίες που πήραµε από το διευθυντή του σχολείου αυτοί οι 

δύο µαθητές θα µπορούσαν να χαρακτηριστούν οι πιο συνεπείς Τσιγγάνοι µαθητές 

αφού η φοίτησή τους ήταν τακτική, είχαν καλές επιδόσεις, ήταν συνεπείς στις 

υποχρεώσεις τους και συµµετείχαν στις δραστηριότητες του σχολείου. Μάλιστα, η 

µητέρα των παιδιών, σύµφωνα µε λόγια του διευθυντή «δεν µπορεί να διανοηθεί να 

µην πάνε τα παιδιά στο σχολείο». Εν τούτοις, τα περισσότερα παιδιά από τα 

Χριστούγεννα µέχρι το Μάρτιο έφευγαν από το σχολείο για να συνεχίσουν σε άλλα 

σχολεία στον τόπο καταγωγής τους, οπότε έπαιρναν την κάρτα του µετακινούµενου 

µαθητή, είτε έπαιρναν οριστικά µεταγραφή.17 

Ως προς την κοινωνική προέλευση όλα τα υποκείµενα του δείγµατος 

προέρχονταν από οικογένειες που το εισόδηµά τους ήταν µάλλον καλό µε ελάχιστες 

εξαιρέσεις υψηλού εισοδήµατος. Αυτό το εξετάσαµε µε βάση δύο κριτήρια: το πρώτο 

κριτήριο ήταν το είδος του εµπορίου που ασκούσαν οι γονείς, ενώ το δεύτερο 

κριτήριο ήταν η κατοχή ή µη ιδιόκτητης κατοικίας στον τόπο διαµονής (Ηράκλειο) ή 

στον τόπο καταγωγής τους. Όλες οι οικογένειες είχαν ιδιόκτητη κατοικία στον τόπο 

καταγωγής τους, ενώ στον τόπο που διέµεναν, δηλαδή στο Ηράκλειο, έµεναν σε 

ενοικιαζόµενα σπίτια. Όσον αφορά το είδος του εµπορίου, οι περισσότεροι Τσιγγάνοι 

ασχολούνταν µε το εµπόριο ρούχων και υποδηµάτων στις λαϊκές αγορές και τα χωριά 

του νοµού Ηρακλείου. Μάλιστα, κάποιοι από αυτούς γύριζαν και στους άλλους 

νοµούς της Κρήτης, ενώ κάποιοι άλλοι ασχολούνταν µε το εµπόριο υαλικών και µόνο 

ο πατέρας ενός παιδιού µε το εµπόριο χαλιών, τα οποία εισήγαγε από το εξωτερικό 

και ο οποίος διατηρούσε καταστήµατα σε περισσότερες από µία πόλεις. 

                                                           
17 Ένας λόγος για τον οποίο η διεξαγωγή της έρευνας και η πραγµατοποίηση των συνεντεύξεων έγινε 

πριν από τα Χριστούγεννα ήταν για να προλάβουµε τα τσιγγανόπαιδα στο σχολείο, πριν ακόµα 

µετακινηθούν σε άλλες πόλεις. 
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Όσον αφορά το µορφωτικό επίπεδο των Τσιγγάνων γονέων, αυτό είναι πολύ 

χαµηλό. Κάποιοι γονείς φαίνεται πως είχαν αποκτήσει κάποιες γνώσεις, κυρίως 

πρακτικών µαθηµατικών από τη µαθητεία τους στο εµπόριο και γι αυτό µπορούσαν 

να βοηθήσουν τα παιδιά τους όπου δυσκολεύονταν. Αξίζει να σηµειωθεί πως από 

τους γονείς που βοηθούσαν τα παιδιά τους στα µαθήµατα, µόνο µία ήταν µητέρα και 

οι υπόλοιποι ήταν πατέρες. Τούτο βέβαια ήταν αναµενόµενο, αφού όπως µας είπαν τα 

παιδιά, υπήρχαν αρκετές µητέρες που δεν είχαν πάει ποτέ στο σχολείο ενώ κάποιες 

άλλες είχαν µάθει απλώς ανάγνωση από εφηµερίδες και περιοδικά. Αλλά και τα 

µεγαλύτερα παιδιά των οικογενειών, δηλαδή τα µεγαλύτερα αδέρφια δεν είχαν 

τελειώσει το ∆ηµοτικό Σχολείο ή είχαν φοιτήσει µόνο µέχρι την τρίτη ή πέµπτη τάξη. 

 
342  Σ Ο µπαµπάς σου έχει πάει σχολείο; 

343  Β Έχει πάει. 

344  Σ Ποια τάξη έχει τελειώσει; 

345  Β Έχει τελειώσει την πρώτη, τη δευτέρα, την τρίτη, την τετάρτη, την πέµπτη, την έκτη, το 

γυµνάσιο�.όλα τα σχολεία�  

346  Σ Τελείωσε ο µπαµπάς γυµνάσιο; 

347  Β ����(κατάφαση) 

348  Σ Στο λύκειο πήγε; 

349  Β Λύκειο�.ναι�. 

350  Σ Εδώ ή κάτω στην  Πάτρα; 

351  Β Μπορεί εδώ ή κάτω στην Πάτρα�.εγώ δεν ξέρω�. 

352  Σ Πάντως σίγουρα έχει τελειώσει και λύκειο; 

353  Β Μπορεί�.γιατί δεν ξέρω�δεν ήµουνα εκεί�. 

354  Σ Γυµνάσιο και λύκειο δεν πήγε; 

355  Β Γυµνάσιο και λύκειο δεν ξέρω�. 

356  Σ Το ∆ηµοτικό το τελείωσε; 

357  Β Το δηµοτικό �. βέβαια�.το ξέρω�. 

 

360  Σ Η µαµά πήγε σχολείο; 

361  Β Πήγε αλλά δεν καταλαβαίνει τα µαθήµατα�.πήγε ��ξέρει να διαβάζει αλλά δεν 

καταλαβαίνει��. 

362  Σ Μέχρι ποια τάξη πήγε η µαµά; 

363  Β Μπορεί και δευτέρα,  τρίτη�� 

 

Το γεγονός ότι ορισµένοι µαθητές δεν γνώριζαν αν οι γονείς τους είχαν πάει 

ποτέ στο σχολείο ή ακόµα κι αν είχαν πάει δεν ήξεραν µέχρι ποια τάξη είχαν 
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φοιτήσει, δείχνει προφανώς πως οι γονείς δεν συζητούσαν µε τα παιδιά για τη δική 

τους µόρφωση και βέβαια πώς θα µπορούσε να γίνει το αντίθετο, αν δεν είχαν οι ίδιοι 

σχολική εµπειρία. Όλες οι οικογένειες, εκτός από µία, κατέβαλαν προσπάθεια να 

καλύψουν τα µορφωτικά κενά των παιδιών τους στέλνοντας τα σε φροντιστήρια 

αγγλικών και βοηθώντας τα στις σχολικές εργασίες, ενώ δύο οικογένειες τους 

προσέφεραν ακόµα και ενισχυτική διδασκαλία από ιδιωτικούς δασκάλους. 

∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως τα συγκεκριµένα οικογενειακά περιβάλλοντα δεν 

είναι ιδιαιτέρως µορφωσιογόνα αφού δε δίνουν ερεθίσµατα στα παιδιά για να 

επιδιώξουν την τακτική και συνεχόµενη εκπαίδευση, ούτε έχουν να προβάλουν 

µορφωτικά πρότυπα, αφού απ� ότι φαίνεται το σχολείο δεν έπαιξε καθοριστικό ρόλο 

στην αναπαραγωγή και την εξέλιξή τους. Αντιθέτως, παρατηρούµε πως η 

εκπαιδευτική λειτουργία είναι ενταγµένη µέσα στην παραγωγική διαδικασία και στις 

σχέσεις παραγωγής, γεγονός που δίνει στο σχολείο δευτερεύουσα σηµασία. 

 

 

6.1 Η επιλογή του σχολείου ως αποτέλεσµα της αυτοεικόνας των 

τσιγγανοπαίδων. 

 
142  Σ Ξέρεις ότι εδώ πιο κάτω πέρσι υπήρχε ένα σχολείο που πηγαίνανε τσιγγανάκια; 

147  Α ∆εν είναι τσιγγανάκια, είναι γυφτάκια. 

 

Με το πέρασµα από την εποχή της ιεραποστολικής δράσης των Ευαγγελιστών 

στην Αγγλία του 19ου αιώνα στην εποχή της επιστήµης και των ιδεών της φυλετικής 

καθαρότητας, οι πιέσεις που δέχονταν οι Τσιγγάνοι για συµµόρφωση µε τον κυρίαρχο 

τρόπο ζωής, είχαν ως αποτέλεσµα να εµφανιστεί ένα αµάλγαµα προσαρµογής, 

διαφυγής, συµβιβασµού και σύγκρουσης. (Mayall, D. 1988:187) Τα αποτελέσµατα 

αυτά, όµως, έγιναν αισθητά όχι µόνο στη σχέση των Τσιγγάνων µε την κυρίαρχη, 

εγκατεστηµένη (settled) κοινωνία, αλλά στις σχέσεις µεταξύ των ίδιων των 

Τσιγγάνων. Η εποχή της επιβεβληµένης αφοµοίωσης, όπως έγινε στην Αγγλία στις 

αρχές του 20ου αιώνα και στην κοµµουνιστική Ουγγαρία που η πρόθεσή της ήταν να 

αφοµοιώσει τον τσιγγάνικο πληθυσµό στην «εργατική τάξη», είχε ως συνέπεια να 
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αναδυθεί η ιδέα της ιεραρχίας ανάµεσα στους Τσιγγάνους.18 (Mayall, D. 1988:185, 

Stewart, Μ. 1999:41) 

Αυτή η ιεραρχία µπορεί να εκφραστεί µε όρους διάκρισης ανάµεσα στους 

Τσιγγάνους που επιδιώκουν κάποια εργασία και στους ευτελείς περιπλανώµενους. 

Πιο συχνά και πιο πειστικά, οι διαφορές στηρίζονται στη φυλετική προέλευση, 

αντιπαραθέτωντας τους «καθαρόαιµους» Rom µε τους άλλους. Οι ιδέες της 

φυλετικής αγνότητας αποτέλεσαν τη βάση για την κατασκευή µιας πυραµίδας 

ιεραρχίας ανάµεσα στους Τσιγγάνους, κάθε στάδιο της οποίας έχει τα δικά του 

διακριτικά χαρακτηριστικά που αφορούν τον τρόπο ζωής και την κουλτούρα των 

οµάδων. (Mayall, D. 1988:185) 

Όσα, λοιπόν, συνέβαιναν στην Aγγλία στα τέλη του 19ου και στις αρχές του 

20ου αιώνα, δε διαφέρουν πολύ από όσα διεξάγονται στην Ελλάδα στα τέλη του 20ου 

αιώνα. Οι Rom της Ελλάδας, µε κριτήρια τον τρόπο ζωής και το βαθµό ενσωµάτωσης 

στην ελληνική κοινωνία, έχουν κατασκευάσει τη δική τoυς πυραµίδα «καθαρότητας», 

στην κορυφή της οποίας είναι τοποθετηµένοι οι εδραιοποιηµένοι Τσιγγάνοι που 

κατοικούν σε σπίτια, ενώ στη βάση της πυραµίδας βρίσκονται οι Τσιγγάνοι που 

ακόµα κι αν είναι εδραιοποιηµένοι µένουν σε καταυλισµούς µη συµβατικών 

κατοικιών. Οι Τσιγγάνοι που βρίσκονται στην κορυφή της πυραµίδας αποκαλούν 

Γύφτους εκείνους που βρίσκονται στη βάση της πυραµίδας. Η ιεραρχία αυτή δε 

βασίζεται τόσο στη φυλετική προέλευση, όσο σε κοινωνικά χαρακτηριστικά.  

 
078  Π Γύφτοι είναι εκείνοι. 

079  Σ ∆ηλαδή; 

080  Π Άλλη φάρα είναι αυτοί, κι άλλη εµείς.  Αυτοί µιλάνε σπασµένα. 

081  Σ ∆ηλαδή τι ακριβώς εννοείς; 

082  Π Εµείς λέµε άλλες λέξεις, αυτοί λένε πιο σπασµένα.  Έχεις τύχει εκεί που πουλάνε 

χαλιά, µοκέτες;  Αυτοί δεν είναι δικιά µας φάρα � 

083  Σ Άλλα τι είναι; 

084  Π Αυτοί µιλάνε πιο σπασµένα � ∆ε µπορούν να µιλήσουνε καθαρά ελληνικά.  Και 

γύφτικα.  Μιλάνε πολύ σπασµένα. 

 

Είναι ασύλληπτο πώς οι πλανώδιοι και σκηνίτες των προηγούµενων χρόνων 

έχουν µετατραπεί τα τελευταία χρόνια σε µια ελίτ των Τσιγγάνων που θέλει να 

εξαφανίσει (έτσι δείχνει) ο,τιδήποτε τη συνέδεε µε το παρελθόν της. Τα παιδιά των 
                                                           
18 Ο D. Mayall χρησιµοποιεί τον όρο �travellers�, στον οποίο εµπερικλείονται και οι Τσιγγάνοι. 
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Τσιγγάνων που ίσως δεν έχουν γνωρίσει την προηγούµενη κατάσταση της οµάδας 

τους φαίνεται πως έχουν µεγαλώσει µε την ιδέα της διάκρισης µεταξύ τΤσιγγάνων 

και Γύφτων. Αυτό φαίνεται, κυρίως από το ότι τα παιδιά των Τσιγγάνων που ζουν 

στον Πόρο Ηρακλείου όχι µόνο αγνοούσαν την ύπαρξη του αµιγούς σχολείου, όχι 

µόνο διαφοροποιούσαν τον εαυτό τους από εκείνα πουν φοιτούσαν σ� αυτό, αλλά 

εκφράζονταν γι αυτά µε αρνητικούς χαρακτηρισµούς, θέλοντας έτσι να υπερτονίσουν 

χαρακτηριστικά που πιστεύουν πως από τις δύο οµάδες διαθέτουν µόνο οι Τσιγγάνοι 

του Πόρου και όχι οι άλλοι, δηλαδή οι Τσιγγάνοι του καταυλισµού.  

 
453  Σ Εδώ πιο κάτω υπήρχε πέρυσι ένα σχολείο για Τσιγγάνους.  Το θυµάσαι; 

454  Κ ∆εν ήταν για Τσιγγάνους, ήτανε για τους Γύφτους αυτό το σχολείο�. 

455  Σ Εσύ θα 'θελες να πας σ' αυτό το σχολείο; 

456  Κ Το σχολείο αυτό;  Όχι. 

457  Σ Γιατί; 

458  Κ Απ' τη στιγµή που ξέρω ότι µε παίρνουν εδώ στα ελληνικά, πάω εδώ. 

459  Σ Γιατί προτιµάς αυτό το σχολείο κι όχι εκείνο; 

460  Κ Γιατί εκεί σιχαίνοµαι, γιατί δε µπορώ να κάθοµαι µαζί τους γιατί βρωµάνε, είναι 

χειρότεροι. 

461  Σ Χειρότεροι από ποιους; 

462  Κ Από µας.  ∆ηλαδή, δεν πλένονται όπως σου είπα �. 

463  Σ Από εκείνο το σχολείο έχεις φίλους; 

464  Κ Όχι.  Ε .εµείς, οι µικροί, δεν έχοµε γύφτους, έτσι, φίλους.  Έχουµε �αλλά οι 

πατεράδες τους, ξέρουν, ξέρουν, µας ξέρουν και έχουµε κάνα δύο αυτούς που 

τους ξέρουν�  Ε ... οι µεγάλοι έχουνε.  Τους ξέρουνε. 

 

152  Σ Άρα, δηλαδή, σ' εκείνο το σχολείο πηγαίνουνε γυφτάκια; 

153  Α .ναι . σαν κι εµάς δεν είναι . σαν κι εµάς πηγαίνουνε σ' αυτό το σκολείο πάνω σε 

άλλα σχολεία � 

154  Σ ∆ε θα θελες εσύ να πας σ� εκείνο το σχολείο; 

155  Α �τσ��γιατί είναι γυφτάκια�.. 

 

Από τις συζητήσεις µε τα παιδιά καταλαβαίνουµε πως η επιλογή του σχολείου 

φοίτησης δεν είναι τυχαία, αλλά καθορίζεται από παράγοντες αντικειµενικούς και 

υποκειµενικούς. Αντικειµενικός παράγοντας θα µπορούσε να θεωρηθεί η ύπαρξη ή 

όχι εκείνου του Πολιτισµικού Κεφαλαίου που θέτει ως ελάχιστη προϋπόθεση από 

τους µαθητές του το ∆ηµοτικό Σχολείο. Από την άλλη µεριά, υποκειµενικός 

παράγοντας θεωρείται η αυτοσυνείδηση των παιδιών, η οποία είναι αποτέλεσµα της 
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εσωτερίκευσης της εξωτερικής πραγµατικότητας, και η οποία δηµιουργεί εκείνα τα 

κίνητρα που θα οδηγήσουν σε αντίστοιχες πρακτικές. Τα τσιγγανόπαιδα του 

δείγµατός µας λοιπόν, έχουν εσωτερικεύσει τη διαφορά που έχουν µε τα παιδιά του 

αµιγούς σχολείου, µε τρόπο, όµως, που οδηγεί στη δηµιουργία ρατσιστικών 

στερεοτύπων. 

Αξίζει να σηµειωθεί πως τα τσιγγανόπαιδα του µικτού σχολείου θεωρούν τον 

εαυτό τους τυχερό που τα δέχονται στα µικτά σχολεία ακριβώς λόγω της 

διαφοροποίησής τους από τα παιδιά του αµιγούς σχολείου, κάνοντας  παράλληλα µια 

προσπάθεια να αντιµετωπιστούν από το σχολείο όπως οι µπαλαµοί πέφτοντας όµως 

έτσι σε αντίφαση. Συνεπώς, η επιλογή του µικτού σχολείου και η απόρριψη του 

αµιγούς τσιγγάνικου φανερώνει πως τα παιδιά βρίσκονται σε µια �σύγχιση�, καθώς 

αισθάνονται ότι διαφέρουν από τους µη Τσιγγάνους και παράλληλα προσπαθούν να 

αποκηρύξουν ένα παρελθόν ίδιο µε εκείνο που βιώνουν τα παιδιά του αµιγούς 

σχολείο ως παρόν. Με το να προβάλλουν, όµως, τα στοιχεία εκείνα που είναι κοινά 

µε τους gazos, δείχνουν και την επιθυµία για ισότιµη αντιµετώπιση την οποία 

διεκδικούν µέσω της υιοθέτησης στοιχείων του αστικού τρόπου ζωής. 

 

 

6.2 Παράγοντες αποκλεισµού των Τσιγγάνων από την εκπαίδευση. 

 

Σύµφωνα µε τον Ch. De Montlibert (1998:181-182), οι παραστάσεις 

νοµιµοποιούνται από ορισµένες αρχές, στις οποίες ανατρέχει το άτοµο προκειµένου 

να δικαιολογήσει τις πρακτικές του, καθώς αυτές θεωρούνται έγκυρες από το 

περιβάλλον του και νοµιµοποιούν τη δράση του. Οι παραστάσεις δεν είναι 

αντανακλάσεις της πραγµατικότητας, αλλά εξαρτώνται από το συµβολικό 

περιβάλλον, προγενέστερο και τωρινό, µέσα στο οποίο µεγαλώνουν τα άτοµα. Τούτο 

σηµαίνει πως η ενθύµηση των κοινωνικών διαδροµών που έχουν ακολουθήσει τα 

µέλη της οικογένειας (οικογενειακές, επαγγελµατικές, κλπ.) καθορίζει µε τη σειρά της 

τις φιλοδοξίες και το βαθµό αυτοεκτίµησης του ατόµου. Το άτοµο από την αρχή της 

ζωής του και εντασσόµενο σιγά - σιγά σε διάφορες οµάδες (οικογένεια, σχολείο, 

οµάδα οµηλίκων) τοποθετείται σε διάφορες θέσεις, οι οποίες δεν είναι ανεπηρέαστες 

από την κοινωνική οργάνωση που ελέγχει τις κοινωνικές διαδροµές. Η θέση ενός 

ατόµου µέσα στην τσιγγάνικη οικογένεια και κοινότητα δεν είναι άλλο παρά η 

τοποθέτησή του στο σύστηµα των κοινωνικών σχέσεων, η οποία δηµιουργεί 
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προσδοκίες µέσα στην οµάδα αναφοράς. Ανάλογα, λοιπόν, µε την έξη που έχει 

αποκτήσει το άτοµο και από την αίσθηση, δηλαδή τις αισθητικές του προτιµήσεις 

διαµορφώνει σταδιακά µια εικόνα για τον εαυτό του, ενώ µε το να ανήκει σε 

διάφορες οµάδες αποκτά συλλογική συνείδηση. Η κοινωνικοποίηση του νεαρού 

ατόµου συντελείται µέσω της τριβής και της ασυνείδητης εσωτερίκευσης των 

εικόνων που του προσλαµβάνει από το κοινωνικό σύστηµα. 

Για τους Rom, υποστηρίζει ο M. Stewart (1999:38), «η κοινωνικοποίηση δεν 

είναι µια υπόθεση µεγαλώµατος «άγριων» ή «προ-πολιτισµικών» οντοτήτων στη 

σφαίρα των πολιτισµένων, αλλά αντιθέτως, µια σταδιακή απορρόφηση στις σχέσεις 

που συνιστούν τον τσιγγάνικο τρόπο.» Οι Rom δε βλέπουν τα παιδιά τους µε τον 

τρόπο που τα βλέπουν οι gazos. «Μεγαλώνοντας σε οικογένειες που αποτελούνται 

από µικρές και µεγάλες ως προς την ηλικία γενιές, τα αγόρια και τα κορίτσια των 

Rom γίνονται αναπόφευκτα αυτόνοµα πρόσωπα, όπως οι µη Τσιγγάνοι ενήλικες. 

Ακόµα, το γεγονός πως τα παιδιά δε φοράνε ρούχα που τονίζουν τη διαφορά τους ως 

προς το κύρος, από τους ενήλικες, αλλά φοράνε µικρότερες εκδοχές των ρούχων των 

ενηλίκων, όπως επίσης, το ότι οι Rom µεγαλώνουν τα παιδιά τους µε τρόπους που 

εφαρµόζουν στην ενήλικη ζωή τους, δείχνει πως προσπαθούν να κατασκευάσουν µια 

εικόνα της κοινότητας ως µια ενότητα». (Stewart, Μ. 1999:39) Έτσι δικαιολογείται 

και η πρώιµη εσωτερίκευση ρόλων που διακρίνει τα παιδιά των Τσιγγάνων. 

Είναι ενδιαφέρον να δούµε πώς οι εικόνες που προσλαµβάνουν τα παιδιά 

διαµορφώνουν τη δράση τους και τις µελλοντικές τους φιλοδοξίες.  Η συµµετοχή 

στην εκπαίδευση ασκεί  επίδραση σ� αυτή την εικόνα, κι αν ναι η επίδραση αυτή είναι 

ενισχυτική ή έρχεται σε ρήξη µε αυτή; Όπως αναφέρθηκε και σε άλλο σηµείο, τα 

παιδιά των Τσιγγάνων συνήθως, δε συνεχίζουν στη δευτεροβάθµια εκπαίδευση, 

ακόµα και όταν εκδηλώνουν την πρόθεση να συνεχίσουν στο Γυµνάσιο ή ακόµα και 

να ακολουθήσουν ένα επάγγελµα όπως το επάγγελµα του αστυνοµικού, το οποίο 

απαιτεί την είσοδο σε µια σχολή διετούς φοίτησης, αποκλείουν το ενδεχόµενο να 

υλοποιήσουν αυτή την επιθυµία τους καθώς αφήνουν το σχολικό µα και το 

επαγγελµατικό τους µέλλον στη βούληση των γονέων τους. Το γεγονός αυτό από 

µόνο του δείχνει την εξουσία που ασκεί στα µέλη της η τσιγγάνικη οικογένεια µέσω 

των διαδροµών που έχουν ακολουθήσει οι πρόγονοί τουδ και οι οποίες συγκροτούν 

την οικογενειακή παράδοση. Το σηµαντικό, όµως, είναι να ανακαλύψουµε τους 

λόγους για τους οποίους η τσιγγάνικη οικογένεια «αποκλείει» τα παιδιά της από το 

δικαίωµα της µόρφωσης. Όπως υποστηρίζει ο I. Hancock (The Schooling of Romani 
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Americans: An overview, www.patrin.com), η αποφυγή του σχολείου από τους 

Τσιγγάνους συµβάλλει µε πέντε τρόπους στο να µην αφοµοιωθούν: 

Ι) Ελαχιστοποιώντας το χρόνο παραµονής των παιδιών στο σχολείο 

µειώνονται οι επιδράσεις του αξιακού συστήµατος του δασκάλου και η πίεση των 

µαθητών. 

ΙΙ) Εµποδίζεται κάθε κοινωνικοποίηση προς την κατεύθυνση της κυρίαρχης 

κουλτούρας. 

ΙΙΙ) Εξασφαλίζεται η διατήρηση της ροµανί ως κυρίαρχης γλώσσας. 

ΙV) Περιορίζεται η «λιποταξία» προς την κυρίαρχη κουλτούρα µέσω της 

επαγγελµατικής οδού. 

V) Αποθαρρύνονται οι γάµοι ανάµεσα σε άντρες Τσιγγάνους και σε γυναίκες 

που δεν είναι Τσιγγάνες, καθώς οι πρώτοι όντας αποκλεισµένοι από την αγορά 

εργασίας εξαιτίας του χαµηλού εκπαιδευτικού τους επιπέδου, δεν αποτελούν ασφαλή 

επιλογή για µια γυναίκα που δεν είναι Τσιγγάνα. 

Η αποχή των Τσιγγάνων από τις άλλες βαθµίδες της εκπαίδευσης, πλην της 

δηµοτικής, δεν αποκλείεται να οφείλεται στο ότι καµιά όψη της τσιγγάνικης ζωής δεν 

είναι ενσωµατωµένη στο σχολικό πρόγραµµα. Τα παιδιά των Τσιγγάνων µαθαίνουν 

µόνο την ιστορία της πλειοψηφίας, τη µουσική της πλειοψηφίας, τα έθιµα της 

πλειοψηφίας. Χωρίς καµία προσωπική επένδυση στην ξένη εκπαίδευση, πολλοί Rom 

µαθητές  και γονείς χάνουν το ενδιαφέρον για θέµατα που διδάσκονται στα κοινά 

σχολεία.. (Hancock, Ι. The Schooling of Romani Americans: An overview, www. 

patrin. com) 

Αλλά και η πολιτική της ξεχωριστής εκπαίδευσης για τους Τσιγγάνους µε τη 

δηµιουργία «ειδικών σχολείων» (special schools) ή «διορθωτικών» (remedial) τάξεων 

που ακολουθείται από διάφορα κράτη µε το πρόσχηµα πως παρέχουν στους 

Τσιγγάνους µαθητές επιπλέον βοήθεια και στοχεύουν να τους ενσωµατώσουν στο 

κύριο εκπαιδευτικό σύστηµα, οδηγεί στη γκετοποίηση των Τσιγγάνων και στη 

δηµιουργία ενός σχολικού δικτύου δύο ταχυτήτων.19 

                                                           
19 Στην Ουγγαρία, πολλοί Rom µαθητές οδηγούνται σε «ειδικά» σχολεία για παιδιά µε 

αναπηρίες. Αυτά τα σχολεία παρέχουν ένα επίπεδο εκπαίδευσης χαµηλότερης ποιότητας και η πρόοδος 

των µαθητών γίνεται µε αργότερους ρυθµούς, αφήνοντάς τους απελπιστικά πίσω από τους µαθητές 

των κοινών σχολείων. Το αποτέλεσµα είναι να δηµιουργείται ένα ανεπίσηµο ξεχωριστό σύστηµα, στο 

οποίο ορισµένα ειδικά σχολεία έχουν στην πλειοψηφία τους  Rom µαθητές και άλλα είναι 

αποκλειστικά σχολεία Rom. Στις µεγαλύτερες πόλεις της Ουγγαρίας, τα σχολεία όλο και περισσότερο 
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Στην Ελλάδα, οι Rom είτε γίνονται δεκτοί στα κοινά σχολεία, φοιτούν σε 

µικτές τάξεις αντιµετωπίζοντας συχνά εχθρικές εκδηλώσεις από τους µαθητές που δεν 

είναι Τσιγγάνοι και τους γονείς τους, είτε φοιτούν σε ξεχωριστά σχολεία. Τα 

τελευταία, παρέχουν ένα επίπεδο εκπαίδευσης χαµηλότερης ποιότητας και η πρόοδος 

των µαθητών γίνεται µε αργότερους µαθητές των κοινών σχολείων. Τα σχολεία αυτά 

δεν ακολουθούν κάποιο επίσηµο Αναλυτικό Πρόγραµµα και προσπαθούν να 

ενσωµατώσουν στο άτυπο πρόγραµµά τους στοιχεία της τσιγγάνικης κουλτούρας, 

όπως π.χ. το να διδάσκονται τουµπελέκι. Τα σχολεία αυτά, ένα από τα οποία 

λειτουργεί στο Ηράκλειο ως παράρτηµα του 34ου ∆ηµοτικού Σχολείου Ηρακλείου 

έχουν αποκλειστικά Τσιγγάνους µαθητές, πολλών από τους οποίους η φυσική ηλικία 

δεν ανταποκρίνεται στην τάξη στην οποία φοιτούν. Έτσι, αρκετά παιδιά, κυρίως 

κορίτσια ηλικίας 10-11 ετών, αισθάνονται άσχηµα να βρίσκονται στην ίδια τάξη µε 

παιδιά πολύ µικρής ηλικίας., γι αυτό και σκέφτονται να διακόψουν τη φοίτηση. 

Ασφαλώς, υπάρχουν κάποιοι µαθητές αυτών των σχολείων, οι οποίοι φοιτώντας στο 

αµιγές νηπιαγωγείο, καταφέρνουν να ενταχθούν στα κοινά ∆ηµοτικά Σχολεία.  

Οπωσδήποτε, η παρακολούθηση ενός ξεχωριστού σχολείου δεν είναι 

ανεξάρτητη από το περιβάλλον, στο οποίο κοινωνικοποιούνται τα παιδιά των 

Τσιγγάνων. Οι Τσιγγάνοι, οι οποίοι αντιλαµβάνονται την ενσωµάτωση ως ένα δρόµο 

προς την πρόοδο, συνήθως, αποκτούν κάποια έδρα και συµµορφώνονται µε τον 

κυρίαρχο τρόπο ζωής. Όµως, ακόµα και αν δε διαφέρει η στάση τους απέναντι στην 

εκπαίδευση από  τη στάση των σκηνιτών Τσιγγάνων, φαίνεται ότι διαφέρει η στάση 

των δασκάλων και των  µαθητών που δεν είναι Τσιγγάνοι απέναντι στις δύο αυτές 

οµάδες. Σε ∆ηµοτικά Σχολεία του Πόρου Ηρακλείου, όπου µένουν σχετικά 

ευκατάστατοι εδραιοποιηµένοι Τσιγγάνοι, φαίνεται να γίνονται αποδεκτά τα παιδιά 

τους από τα σχολεία της περιοχής, ενώ σε ∆ηµοτικά σχολεία της Νέας Αλικαρνασσού 
                                                                                                                                                                      
διαιρούνται σε �Gypsified� και  �Gypsy-free Schools� και το σύστηµα των «διορθωτικών» σχολείων 

χρησιµοποιείται ως µέσο αποθήκευσης των Rom µαθητών. Στα «ειδικά» σχολεία, η µη εξοικείωση των 

Τσιγγάνων µε τα γράµµµατα, αντιµετωπίζεται, συχνά, ως νοητική καθυστέρηση. (The Romani 

Education Programme of the New School Foundation, www.patrin.com) Aλλά και στην Αµερική, όπως 

υποστηρίζει ο Ι. Hancock, (The Schooling of Romani Americans: An overview, www.patrin.com) 

ιδρύονται συχνά µε ιδιωτική πρωτοβουλία ξεχωριστά σχολεία µόνο για Τσιγγάνους, ενώ οι σχολικές 

τάξεις των κοινών σχολείων φαίνονται σαν χώροι που τα παιδιά µαθαίνουν να γίνονται gadzikanime ή 

να «αµερικανοποιούνται». 
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Ηρακλείου, στα οποία φοιτούν παιδιά από τον αντίστοιχο καταυλισµό σκηνιτών και 

τα οποία έχουν παρακολουθήσει κάποια προπαρασκευαστική τάξη στο αµιγές 

σχολείο τσιγγανοπαίδων, συχνά ακούγονται παράπονα για ρατσιστική συµπεριφορά 

από τους δασκάλους. (Έκθεση 2000:47) 

Ένα άλλο ενδεχόµενο που, ίσως, εξηγεί την αποχή των Τσιγγάνων από την 

εκπαίδευση είναι ότι οι Τσιγγάνοι έχουν µια εργαλειακή αντίληψη για το σχολείο, 

καθώς θεωρούν πως οι γνώσεις που τους δίνει το ∆ηµοτικό Σχολείο αρκούν για να 

γίνουν περισσότερο παραγωγικοί και να κερδίσουν περισσότερα χρήµατα. Ας µην 

ξεχνάµε, άλλωστε, πως η παράταση των σπουδών είναι «χάσιµο χρόνου» για τους 

Τσιγγάνους, αφού ένας έφηβος Τσιγγάνος µπορεί να έχει γίνει ήδη ένας έµπορος ή 

ακόµα και να έχει δηµιουργήσει δική του οικογένεια. Χαρακτηριστικό ως προς αυτό 

είναι ο τρόπος µε τον οποίο µας δικαιολόγησε ένας µαθητής το λόγο για τον οποίο 

µαθαίνει αγγλικά. 

 
545  Σ Χρήστο, γιατί µαθαίνεις αγγλικά; 

546  Χ Αγγλικά µαθαίνω γιατί καµιά φορά, πάω, καµιά φορά, µπορεί να µε ζητήσει.  

Όλοι πάνε αγγλικά στην Κάτω Αχαΐα γιατί το ζητάει ας πούµε ο πατέρας σου 

µόλις µεγαλώσει είναι ένα παιδί δικό µας που τα ξέρει όλα.  Και αυτός πάει 

Αγγλία ας πούµε, φέρνει χαλιά, µοκέτες, κουβέρτες . τα πάντα.  Και γι' αυτό 

µαθαίνουµε τώρα κι εµείς να φέρνουµε τίποτα άλλο είδη αν χρειαστεί να πάµε . 

να το φέρουµε από κει. 

547  Σ Άρα, δηλαδή για να συνεννοείστε για τη δουλειά; 

548  Χ Ναι. 

181  Σ Αγγλικά γιατί µαθαίνεις; 

182  Τ Επειδή θέλω να µιλάω µε κάποιους ξένους που έρχονται στη λαϊκή � να 

παίρνουν παπούτσια, ρούχα � να µου µιλάν αγγλικά.  Αν δε ξέρω τι να τους πω 

δεν έχω; 

 

Βλέπουµε, λοιπόν, πως οι Τσιγγάνοι αναγνωρίζουν στη γνώση µια αξία που 

µπορεί να µετατραπεί σε οικονοµικό κέρδος.  

 Ένα ακόµη ενδεχόµενο είναι ότι οι Τσιγγάνοι έχουν συνείδηση ότι, καθώς 

ανεβαίνουν στις βαθµίδες της εκπαίδευσης, οι σχολικές απαιτήσεις αυξάνονται και οι 

ίδιοι δεν έχουν εκείνο το Κεφάλαιο που θα τους βοηθήσει να ανταποκριθούν σε 

αυτές. Προκειµένου λοιπόν, να αποφύγουν τη διαγραφή τους από το σχολείο µέσα 

από  µηχανισµούς,  όπως οι εξετάσεις και η βαθµολογία, προτιµούν ή καλύτερα 

υποχρεώνονται να αυτοδιαγραφούν πριν ακόµα φοιτήσουν, όπως κάνουν συχνά τα 
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παιδιά των λαϊκών στρωµάτων. Ωστόσο, τα ίδια τα παιδιά, συνήθως, αναφέρονται 

στην αποχή τους από τη δευτεροβάθµια  εκπαίδευση επικαλούµενοι την «τσιγγάνικη 

παράδοση», ότι δηλαδή οι Τσιγγάνοι δεν πηγαίνουν στο Γυµνάσιο ή ακόµα και το 

φόβο πως στο Γυµνάσιο θα µπλέξουν µε παρέες που θα τους βλάψουν, θα τους 

αναγκάσουν να καπνίσουν ή θα τους διαφθείρουν. 

 
413  Σ Σκέφτεσαι να συνεχίσεις του χρόνου στο γυµνάσιο; 

414  Λ ∆εν θα συνεχίσω γιατί�ένας δικός µας έχει πάει γυµνάσιο κι απ� ότι έχω 

ακούσει και του δίναν να καπνίσει, κι αυτός δεν ήθελε�.Αλλά οι δάσκαλοι δεν 

το ξέρανε και�έχουνε �Αυτός είναι έλληνας� και δικοί µας.  Και τσιγγάνος 

αυτός ο τέτοιος δεν ήθελε να καπνίσει και του δίναν µε το ζόρι, ε. ερχόταν και 

κάπνιζε.  Του δίναν µε το ζόρι γιατί αλλιώς θα τον έδιωχναν.  Μερικοί άλλοι του 

βάζαν. 

415  Σ Ποιοι του το βάζαν; 

416  Λ Στην Πάτρα είναι αυτό, αυτός, όπου µερικές φορές το βγάζανε. 

417  Σ Έλληνες; 

418  Λ Ναι.  Ήτανε κακά παιδιά αυτοί, αλήτες, κι έτσι. Και το σταµάτησε. Γι αυτό δεν 

θέλουµε εµείς να πάµε. 

419  Σ Εσύ δηλαδή δεν θες να πας στο γυµνάσιο επειδή φοβάσαι µήπως σου δώσουνε 

τσιγάρο; 

420  Λ Όχι δεν πάµε για το τσιγάρο,  είναι και το τσιγάρο αλλά βαριέµαι να πάω. Εγώ 

ανυποµονώ να βγάλω το δηµοτικό γιατί θέλω να πηγαίνω λαϊκές µαζί µε τον 

πατέρα µου στη δουλειά, γι αυτό. Ε, �δεν θέλω να πάω και γυµνάσιο� 

 

Φαίνεται, λοιπόν, πως τα παιδιά φτιάχνουν µια εικόνα για τον εαυτό τους, η 

οποία είναι προϊόν της εσωτερίκευσης στερεοτύπων, τα οποία, µάλιστα, δηµιουργούν 

µια αίσθηση υπεροχής και ανωτερότητας νοµιµοποιώντας στη συνείδησή τους 

επιλογές που στην πραγµατικότητα εξυπηρετούν σκοπούς αντίθετους από εκείνους 

που οι ίδιοι επιδιώκουν. Με τον τρόπο όµως, αυτό  αναπαράγονται στον υπόλοιπο 

κόσµο τα στερεότυπα εκείνα που νοµιµοποιούν την εικόνα που έχει σχηµατίσει ο 

κόσµος γι αυτούς. Αυτό, όµως, σηµαίνει πως οι Τσιγγάνοι αγωνιούν µήπως τα παιδιά 

ενστερνιστούν εικόνες που έρχονται σε ρήξη µε εκείνες που τους επιβάλλουν οι 

κοινωνικές διαδροµές της οµάδας τους και απαρνηθούν την καταγωγή τους µε 

αποτέλεσµα να βγουν εκτός οµάδας ή κλυδωνιστούν οι σχέσεις τους µε αυτή.  Το 

ενδεχόµενο αυτό δεν µπορεί να ελεγχθεί παρά µόνο µε τη διερεύνηση των στάσεων 
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των Τσιγγάνων απέναντι στους άλλους Τσιγγάνους που έχουν συνεχίσει και στις 

άλλες βαθµίδες της εκπαίδευσης. 

 

 

6.3 Τσιγγάνικη οικογένεια και σχολείο: αντιστοιχήσεις των δύο 

συστηµάτων. 

 
Το σχολείο είναι ένα σύστηµα, το οποίο µοιάζει µε την οικογένεια ως προς τη 

δοµή και την οργάνωσή του. Τα στοιχεία που χαρακτηρίζουν κάθε σύστηµα είναι η 

οργάνωση, η αλληλεπίδραση µεταξύ των επιµέρους στοιχείων, η πολυπλοκότητα και 

η ολότητα, δηλαδή η δυναµική που αναπτύσσεται από το άθροισµα των µερών του 

συστήµατος.Το εκπαιδευτικό σύστηµα αποτελεί ένα υποσύστηµα της κοινωνικο-

οικονοµικής οργάνωσης, το οποίο δεν είναι ανεξάρτητο αλλά παίζει κι αυτό το ρόλο 

του στην αναπαραγωγή του κοινωνικο-οικονοµικού σχηµατισµού. 

(Παπακωνσταντίνου, Γ. 1994:55-56) 

Στην οργάνωση του εκπαιδευτικού συστήµατος κυρίαρχη θέση κατέχουν οι 

εκπαιδευτικοί, διευθυντής και δάσκαλοι, οι οποίοι, όπως υποστηρίζει ο Γ. 

Παπακωνσταντίνου (1994: 83), αποτελούν συγχρόνως εισροή και εκροή, δηλαδή 

πρόσληψη και παραγωγή του ίδιου συστήµατος. Οι δάσκαλοι και ο διευθυντής στη 

διαντίδρασή τους µε τους µαθητές είναι εκπρόσωποι των ενηλίκων. Αυτό σηµαίνει 

πως ο δάσκαλος είναι φορέας όλων εκείνων των στοιχείων που χαρακτηρίζουν τους 

ενήλικες. Ο δάσκαλος είναι δηλαδή όχι µόνο αυτός που ξέρει πράγµατα που δεν 

γνωρίζουν οι µαθητές, αλλά µάλιστα είναι και ειδικός σε συγκεκριµένες γνώσεις. Ο 

δάσκαλος είναι εκείνος που επιβάλλει την πειθαρχία και θα µεταδίδει την ιδεολογία 

στα παιδιά, καθώς έχει την εξουσία, δηλαδή τη δύναµη να ορίζει και να επιβάλει τη 

δική του, καθαρή ή υιοθετηµένη, ερµηνεία για τον κόσµο. O δάσκαλος, λοιπόν, είναι 

ο διαµεσολαβητής ανάµεσα στην κοινωνία και στα µεµονωµένα άτοµα, δηλαδή τους 

µαθητές και ευθύνη του είναι η κοινωνικοποίηση των παιδιών, ώστε να διασφαλιστεί 

η οµαλή λειτουργία της κοινωνίας. Ασφαλώς, θα πρέπει να αναγνωρίσουµε τη 

σχετική αυτονοµία του δασκάλου, η οποία συνίσταται στη συνειδητοποίηση των 

ρόλων που του ζητούν να ασκήσει και στην κριτική διαµόρφωση αυτών. 

Το σχολείο παρουσιάζει σηµαντικές οµοιότητες µε την οικογένεια, καθώς η 

δοµή και των δύο στηρίζεται στην ιεραρχία. Ο δάσκαλος παραλληλίζεται µε τους 

γονείς που στην οικογένεια είναι αυτοί που γνωρίζουν πάντα κάτι παραπάνω και 
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επιβάλλουν την εξουσία στα παιδιά που βρίσκονται πιο κάτω από αυτούς. Η 

αντιστοιχία αυτή του ρόλου του δασκάλου µε το ρόλο του γονέα δεν είναι τυχαία, 

αλλά γίνεται επειδή θεωρούµε πως οι απεικονίσεις που έχουν τα παιδιά από τους 

ενήλικες του περιβάλλοντός τους ως γονέων διαµορφώνουν τις αντιλήψεις τους για το 

δάσκαλο αφού, ο δάσκαλος  είναι φορέας  ρόλων που παίζουν και οι γονείς. 

Θεωρούµε, επίσης, πως οι διδασκαλικές συµπεριφορές, ο τρόπος ελέγχου και η 

διοίκηση της τάξης, παραπέµπει σε αντίστοιχες οικογενειακές στρατηγικές, ιδίως στο 

∆ηµοτικό Σχολείο όπου υπάρχει ένας βασικός δάσκαλος για κάθε τάξη που διδάσκει 

όλα τα µαθήµατα και έχει τη γενική ευθύνη της τάξης, κυρίως στις τρεις πρώτες 

τάξεις. Ο/η δάσκαλος/α λειτουργεί ως πρότυπο για τα παιδιά του ∆ηµοτικού µε το 

οποίο ταυτίζονται και το οποίο δρα ως κίνητρο για την ανάπτυξη καλών επιδόσεων, 

γνωστικών και ηθικών, ώστε να ικανοποιήσουν το δάσκαλο και να κερδίσουν την 

εύνοιά του. 

Ας δούµε όµως τώρα τις ιδέες που έχουν τα τσιγγανόπαιδα για τους 

δασκάλους του σχολείου τους και πώς αυτές δικαιολογούνται. Είναι ιδιαίτερα 

σηµαντικό το γεγονός ότι, όλα τα παιδιά στην ερώτησή µας «αν δεν είχες το δάσκαλο 

που έχεις τώρα ποιον δάσκαλο θα ήθελες να έχεις;», απάντησαν πως θα ήθελαν 

κάποια από τις δασκάλες του σχολείου, οι οποίες ήταν µόνο δύο ανάµεσα σε πέντε 

άντρες δασκάλους. Η προτίµηση αυτή, σύµφωνα µε τον Τ. Πάρσονς, οφείλεται 

προφανώς στο ότι η δασκάλα ταυτίζεται περισσότερο µε το πρότυπο της µητέρας 

καθώς δίνει περισσότερη προσοχή στις συναισθηµατικές ανάγκες των παιδιών, απ� 

ότι ένας δάσκαλος που δίνει έµφαση στη νοητική τους ανάπτυξη. Αξιοπρόσεχτες 

επίσης είναι οι ιδέες ενός Τσιγγάνου µαθητή δέκα ετών, στις οποίες αντανακλάται η 

ταύτιση του δασκάλου µε τον πατέρα, ο οποίος ξέρει περισσότερα και εποµένως όταν 

γίνεται αυστηρός έχει κάποιο λόγο που το κάνει. Γι αυτόν το µαθητή ο δάσκαλος 

είναι αυθεντία, αψεγάδιαστος και ακριβοδίκαιος. 

 
156  Σ Από τους δασκάλους που έχετε στο σχολείο ποιον συµπαθείς περισσότερο; 

157  Χ Συµπαθώ τον κύριο Γκόλντη για., µας είχε πει.. γιατί είναι λίγο, φωνάζει λίγο σε 

όλες τις τάξεις αλλά αν συνεχίσουν αυτοί, αυτοί ξεκινάν το πρόβληµα . 

158  Σ Ποιοι; 

159  Χ Ας πούµε οι συµ ., οι µαθητές.  Οι µαθητές ξεκινάν το πρόβληµα και φωνάζει ο 

κύριος. 

160  Σ ∆ηλαδή θεωρείς ότι έχει δίκιο κάθε φορά που φωνάζει; 

161  Χ Ναι.. Για να µην έχει δίκιο, δε µπορεί να φωνάζει, δεν υπάρχει λόγος. 
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162  Σ Αν δεν είχες αυτό το δάσκαλο που έχεις τώρα [τον κύριο Βύρωνα] ποιο δάσκαλο 

θα ήθελες να έχεις στην τάξη; 

163  Χ Όποιος κι αν είναι, αλλά να είναι καλός. 

164  Σ Τι κάνει ένας καλός δάσκαλος; 

165  Χ Ένας καλός δάσκαλος ας πούµε: τσακώνοµαι, µιλάει ο άλλος και του λεω, το λεω 

στον κύριο την ώρα του µαθήµατος και του λεω στον κύριο.  Και µου λέει ας 

πούµε "κάτσε ένα λεπτό Χάρη, στο διάλειµµα" και του λεω "εντάξει".  Και αυτός 

είναι καλός.  Μετά µου λέει, µετά µου λέει "Χάρη τον είπα, του 

 είπα κάτι" ας πούµε, µου λέει του είπα "αυτό, αυτό" και µου λέει και του λεω 

εγώ "µπράβο κύριε" δεν είναι για µας ο καλός δάσκαλος, είναι για όλα τα παιδιά.  

∆εν είναι µόνο για µένα ας πούµε ο κύριος Βύρωνας.  Είναι για όλα τα παιδιά. 

168  Σ Γιατί συµπαθείς τόσο πολύ τον κύριο Βύρωνα; 

169  Χ Τον έβλεπα ας πούµε να κάνει καλά µαθήµατα στα παιδιά, να µην τα δέρνει, να 

µην τσακώνονται οι άλλες οι τάξεις και να τους βάζει τιµωρία, ας πούµε, µε λίγα 

λόγια είναι καλός. 

 

Βλέπουµε, λοιπόν, πως τα παιδιά συµπαθούν και τους αυστηρούς δασκάλους 

και το διευθυντή, ο οποίος βρίσκεται στην κορυφή της σχολικής ιεραρχίας και η θέση 

του αποπνέει συνήθως φόβο αφού η εξουσία του χρησιµοποιείται πάντα απειλητικά 

και προς εκφοβισµό των παιδιών προκειµένου να πειθαρχήσουν. Ο εκφοβισµός, 

όµως, αυτός λειτουργεί  όταν τα παιδιά αντιλαµβάνονται ή έχουν πειστεί πως δεν 

γίνονται διακρίσεις απέναντί τους. Με ανάλογο τρόπο δρουν και οι εργάτες απέναντι 

στα ανώτερα στελέχη της διοίκησης, όταν η εκµετάλλευση που τους ασκείται 

παραγνωρίζεται και νοµιµοποιείται. Είναι ασύλληπτη η συµβολική βία που ασκούν οι 

θέσεις εξουσίας στους υφιστάµενους τους, καθώς τους δηµιουργούν την εντύπωση 

πως ό,τι γίνεται, γίνεται νοµίµως και ότι είναι και για το καλό τους. Η παραγνώριση 

της συµβολικής βίας και η ιδέα ότι δεν φταίει ο δάσκαλος που φωνάζει αλλά οι 

µαθητές που ξεκινούν το πρόβληµα τείνει να δείξει πως οι µαθητές αναγνωρίζουν τον 

ηγεµονικό ρόλο του δασκάλου και έχουν αποδεχτεί το ρόλο τους ως κυριαρχούµενοι. 

Το σπουδαιότερο όµως, είναι πως αυτό γίνεται όχι µόνο δίχως αντιδράσεις αλλά µε 

πλήρη συνείδηση, πράγµα βεβαίως που δεν είναι παράξενο, αν σκεφτούµε πως οι 

Τσιγγάνοι είναι µια οµάδα µε αυστηρή ιεραρχία. 

Όλα αυτά δεν αναιρούν το γεγονός ότι, σαφέστατα τα παιδιά συµπαθούν τους 

δασκάλους που έχουν χιούµορ, που δεν βάζουν τιµωρίες, δεν δέρνουν και δεν κάνουν 

διακρίσεις ανάµεσα στους µαθητές. Παρόλα αυτά όµως, είναι αξιοπρόσεχτο ότι, κι 

όταν οι δάσκαλοι δεν έχουν στη συµπεριφορά τους αυτά τα στοιχεία, παραµένουν 
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αγαπητοί στους µαθητές, οι οποίοι συνεχίζουν να δικαιολογούν τη συµπεριφορά των 

δασκάλων. Θα ήταν ιδιαίτερα ενδιαφέρον να διερευνηθούν οι λόγοι που εξηγούν 

τούτη τη συµπεριφορά αν και πιθανή αιτία είναι ίσως ότι η κοινωνικοποίηση των 

παιδιών των Τσιγγάνων είναι τέτοια που µαθαίνει στα παιδιά να µην αµφισβητούν 

τους µεγαλύτερους και ανώτερους στην ιεραρχία, γεγονός που φαίνεται από το ότι τις 

αποφάσεις για το µέλλον τους τις παίρνουν στην πραγµατικότητα οι γονείς τους και 

όχι τα ίδια τα παιδιά, όπως και από το ότι οι γονείς αλλά κυρίως οι παππούδες όταν 

ζουν στο ίδιο σπίτι είναι εκείνοι που ξέρουν τα περισσότερα και δεν τίθεται ποτέ θέµα 

αµφισβήτησής τους. ∆εν πρέπει, βέναια, να παραβλέπουµε το γεγονός ότι οι 

δάσκαλοι είναι εκπρόσωποι της κυρίαρχης κουλτούρας, µε τους οποίους οι Τσιγγάνοι 

του Πόρου προσέχουν να µην έρθουν σε σύγκρουση, αφού κάτι τέτοιο ίσως έθετε σε 

κίνδυνο τις προσπάθειες ενσωµάτωσης και αναγνώρισής τους. 

 

 

6.4 Οι στάσεις των Τσιγγάνων µαθητών απέναντι στη σχολική γνώση. 
 
 

072  Σ Ποιο µάθηµα δε σου αρέσει καθόλου; 

073  Χ Η Μελέτη. 

074  Σ Γιατί δε σ' αρέσει η Μελέτη περιβάλλοντος; 

075  Χ Ε � µιλάµε για κάποιο, οποία πράγµατα που ενδιαφέρουνε αλλά δε µ' αρέσει και 

πολύ.  Είναι δηλαδή, σαν ας πούµε Εµείς κι ο Κόσµος ή η Ιστορία .  Αυτά µ' 

αρέσουνε, ενώ τόσο µ' αρέσουνε το.. η γλώσσα και τα µαθηµατικά, Θρησκευτικά 

κι η Ιστορία, τόσο πολύ µισώ τη Μελέτη. 

076  Σ Γιατί;  Τι είναι αυτό που σ' αρέσει στη µελέτη, που µου λες ότι είναι µερικά 

ωραία και µερικά που δεν τα θες καθόλου; 

077  Χ Είναι ας πούµε, που κάνει τώρα, µας κάνει, µας λέει αυτό θα µάθουµε σήµερα, θα 

µάθουµε ας πούµε την Κρήτη που την µάθαµε και τώρα πάµε στην Στερεά 

Ελλάδα � στην Πελοπόννησο, ε, πάµε µετά και µας λέει, µας κάνει τεστ, αυτά 

εντάξει, µ' αρέσουν τα τεστ και στα αγγλικά είχαµε κάνει πολλά τεστ, κάναµε 8 

τεστ µία ηµέρα. 

078  Σ Τι είναι όµως αυτό που δε σ' αρέσει στη Μελέτη; 

079  Χ Αυτό που δε µ' αρέσει είναι και το βιβλίο, αλλά και που µιλάµε για κάποια 

πράγµατα που δε µ' ενδιαφέρουν. 

080  Σ Ποια είναι αυτά τα πράγµατα που δε σ' ενδιαφέρουν; 

081  Χ Ας πούµε , κάτι.  Ας πούµε ένα σπίτι πουλιέται και πρέπει να το αγοράσει 

κάποιος.  Είναι υποχρεωτικό.  Το 'βαλε ο δήµος.  Ένα χαρτάκι.  Και µιλάµε τώρα 

γι' αυτό το πράγµα και δε δίνω σηµασία σ' αυτό, ενώ στα άλλα που ενδιαφέροµαι. 
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Το Αναλυτικό Πρόγραµµα οργανώνει τις γνώσεις που κρίνονται κοινωνικά 

αποδεκτές για να µετατραπούν σε σχολικές. Ως εκ τούτου, είναι προϊόν κοινωνικής  

επιλογής, υποστηρίζει η ∆. Μακρυνιώτη (1994:156) Το κριτήριο, όµως, µε βάση το 

οποίο θα γίνει αυτή η επιλογή, είναι η διατήρηση της κοινωνικής σταθερότητας, της 

ευνοµίας και της αποφυγής της πρόκλησης αντιθέσεων και συγκρούσεων. Συνεπώς, 

τα µαθήµατα που θα διδαχτούν από τα αντίστοιχα διδακτικά εγχειρίδια οφείλουν να 

επικεντρώνονται στις ιστορικές εκείνες θεωρήσεις της κοινωνίας που εξωραΐζουν την 

αβεβαιότητα και την ένταση των κοινωνικών φαινοµένων και προβάλλουν µια εικόνα 

οµοιόµορφου και ελεγχόµενου κόσµου που απέχει, όµως, από την εµπειρική 

πραγµατικότητα των µαθητών και ταυτόχρονα τους απωθεί από τη µαθησιακή 

διαδικασία. Η διάσταση, µάλιστα, µεταξύ εµπειρικής πραγµατικότητας και σχολικών 

γνώσεων γίνεται ακόµα πιο µεγάλη όταν οι µαθητές παίρνουν τις αποστάσεις τους 

από την ιστορική πραγµατικότητα του τόπου στον οποίο ζουν, ανη εθνική 

τουςκαταγωγή είναι διαφορετική.  Ιδιαίτερα, όταν το ταξίδι είναι µέρος της ζωής 

τους, είναι αναµενόµενο ότι δε θα υπάρχει έντονη ιστορική συνείδηση για την 

ανάπτυξη, της οποίας όπως γνωστό, υπεύθυνο είναι κυρίως το σχολείο. 

 
065  Σ Ποιο µάθηµα δεν σου αρέσει; 

066  Κ ∆ε µ' αρέσει η γεωγραφία. 

067  Σ Γιατί; 

068  Κ Είναι � βαρετό . όταν µας µιλάει, και η Ιστορία.  Όταν µας µιλάει ο κύριος εµείς 

δε δίνουµε σηµασία και το ακούµε.  Και είναι βαρετό κιόλας.  ∆ε µ' αρέσει. 

 

Όταν, λοιπόν, τα διδακτικά εγχειρίδια ορίζουν ως αντικείµενα στοχασµού 

κοινωνικά φαινόµενα που δεν αγγίζουν τους µαθητές γιατί απλούστατα δεν 

εντάσσονται στο βιωµατικό τους κόσµο, είναι εύλογο πως δε θα δηµιουργηθούν τα 

κίνητρα εκείνα που θα τους προκαλέσουν το ενδιαφέρον για µάθηση. Ας µην ξεχνάµε 

άλλωστε, υποστηρίζει ο R. Collins, οι διάφορες οµάδες επιδιώκουν διαφορετικούς 

τύπους εκπαίδευσης ανάλογα µε τους στόχους πουν θέλουν να επιτύχουν στον 

αντίστοιχο κοινωνικό σχηµατισµό. Οι διάφορες εθνοτικές / πολιτισµικές οµάδες 

χρησιµοποιούν την εκπαίδευση ανάλογα µε τους δικούς τους σκοπούς, οι οποίοι δεν 

είναι κατ� ανάγκη οι ίδιοι µε εκείνους που κυριαρχούν στη συγκεκριµένη εποχή. 

(Blacκledge D. & Hunt B., 1995:430) 
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Παρατηρούµε, λοιπόν, πως ενώ στη σηµερινή εποχή σηµειώνεται άνοδος της 

αξίας των διαπιστευτηρίων τα µέλη διάφορων πολιτισµικών οµάδων όπως είναι π.χ. 

οι Τσιγγάνοι δεν ενδιαφέρονται για την απόκτηση τίτλων σπουδών, αλλά για την 

απόκτηση οικονοµικών αµοιβών, γι αυτό και θέλουν µια εκπαίδευση που να έχει τη 

µορφή εκµάθησης «πρακτικών» γνώσεων, γι αυτό και περιορίζονται µόνο στη 

δηµοτική εκπαίδευση, της οποίας το Αναλυτικό Πρόγραµµα έχει επιφορτιστεί µε τη 

µετάδοση στοιχειωδών γνώσεων και την εγχάραξη ηθικών και κοινωνικών αξιών 

ώστε να προσανατολιστούν οι µαθητές στις διαφορετικές θέσεις που παράγει και 

αναπαράγει ο κοινωνικός καταµερισµός της εργασίας. (Blacκledge D. & Hunt B., 

1995:430, Βρατσάλης Κ., 1996:87) Εξάλλου, δεν πρέπει να παραβλέπουµε τη 

σύνδεση του Αναλυτικού Προγράµµατος µε την ανάπτυξη της ιδεολογίας και 

µάλιστα µιας ιδεολογίας συναίνεσης, όπως υποστηρίζει ο M. Apple (1986: ), η οποία 

εµφανίζει ελάχιστα κοινά µε την κοινωνική ζωή η οποία είναι οργανωµένη πάνω σε 

αντιθέσεις και συγκρούσεις. Συνήθως, µάλιστα, τα διδακτικά εγχειρίδια των 

κοινωνικών επιστηµών παρουσιάζουν πρότυπα ορθού βίου, ενώ η εξέταση της 

ιστορίας διάφορων κινηµάτων είναι ανύπαρκτη. Τα περιεχόµενα, λοιπόν, του 

Αναλυτικού Προγράµµατος και των αντίστοιχων σχολικών εγχειριδίων οργανώνονται 

µε σκοπό να δηµιουργήσουν µια αίσθηση συναίνεσης και οµοψυχίας, ανεξάρτητα 

από το αν όλα αυτά είναι αληθινά ή όχι. Τα σχολικά βιβλία διδάσκουν στα παιδιά 

αυτά που «πρέπει» να µάθουν και όχι κατ� ανάγκη την αλήθεια. ∆εν πρέπει, άλλωστε, 

να αγνοούµε πως χάρη στον ιδεολογικό ρόλο των σχολικών γνώσεων και µάλιστα 

των κοινωνικών, τα παιδιά µε βάση όσα µαθαίνουν στο σχολείο, σχηµατίζουν 

αξιολογικές κρίσεις για άλλες κοινωνικές οµάδες, στρώµατα, τάξεις και αναπτύσσουν 

συναισθήµατα σεβασµού ή εχθρότητας. 

Το πρόβληµα της διάστασης που παρατηρείται ανάµεσα στο Αναλυτικό 

Πρόγραµµα και τα εµπειρικά δεδοµένα φέρνουν στην επιφάνεια τη γνωστή διαµάχη 

που υπάρχει ανάµεσα στα διάφορα γνωστικά πλαίσια. Στην ουσία, η διαµάχη αυτή 

αφορά στο πού θα επικεντρωθεί η σχολική γνώση, στη βιωµατική γνώση ή στην 

επιστηµονική γνώση και την αλήθεια που χαρακτηρίζεται ως µοντέλο 

αντικατάστασης των λανθασµένων αντιλήψεων. (Κουζέλης, Γ. 1991:37) Στο 

∆ηµοτικό Σχολείο, το γνωστικό πλαίσιο που φαίνεται να έχει επιλεγεί µέσα από το 

Αναλυτικό Πρόγραµµα και τα διδακτικά εγχειρίδια είναι εκείνο που στοχεύει στη 

βελτίωση της προσχολικής γνώσης προς την κατεύθυνση της επιστηµονικής σε 
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εκλαϊκευµένη µορφή, χωρίς αυτό να σηµαίνει πως όλες οι πληροφορίες που 

παρατίθενται στα βιβλία του σχολείου είναι αληθινές και έγκυρες επιστηµονικά. 

Το πρόβληµα µε το αστικό σχολείο, υποστηρίζει ο Κ. Βρατσάλης (1996:34) 

είναι ότι αντιλαµβάνεται την πραγµατικότητα στην οποία πρέπει να εντάξει το 

µαθητή σαν µια ώριµη µορφή της προ- και εξωσχολικής του κατάστασης αλλάζοντάς 

την ριζικά ή τροποποιώντας την. Η προσέγγιση αυτή στην πραγµατικότητα 

αντανακλά τις σχέσεις µεταξύ αυθόρµητης και σχολικής γνώσης, µεταξύ αρχικών 

αναπαραστάσεων και έγκυρων γνώσεων. Αντί, όµως, να θεωρούµε τις εικόνες των 

παιδιών τροχοπέδη για τη σωστή εκµάθηση, είναι προτιµότερο να στηριχτούµε πάνω 

σ� αυτές και να εξελίξουµε αυτό το προσωπικό µοντέλο. Ας επανέλθουµε όµως, στο 

ζήτηµα της γνώσης που µεταδίδει το σχολείο. Στη δηµοτική εκπαίδευση διδάσκονται 

µαθήµατα που στόχο τους έχουν την ανάπτυξη σωστής γλωσσικής έκφρασης, 

λογικοµαθηµατικής σκέψης, ιστορικής, θρησκευτικής και περιβαλλοντικής 

συνείδησης. 

Αν δούµε τις προτιµήσεις των Τσιγγάνων µαθητών διαπιστώνουµε ότι τα 

περισσότερα παιδιά προτιµούν το µάθηµα της Γλώσσας και των Μαθηµατικών, 

επειδή τους είναι απαραίτητα για την επικοινωνία τους µε τους µη Τσιγγάνους. 

Άλλωστε, τα µαθήµατα αυτά τους είναι αρκετά οικείαú η Γλώσσα λόγω της συχνής 

προφορικής χρήσης, ενώ τα Μαθηµατικά λόγω της πρακτικής τους εκµάθησης και 

εξάσκησης στο χώρο εργασίας των γονέων τους. Όλα τα παιδιά αντιµετωπίζουν 

δυσκολίες στο «σκέφτοµαι και γράφω», γεγονός δικαιολογηµένο, αφού η γραφή δεν 

είναι αναπτυγµένη στους Τσιγγάνους και ο πολιτισµός τους στηρίζεται στην 

προφορική παράδοση. Όσον αφορά στα µαθήµατα των κοινωνικών επιστηµών, δεν 

φαίνεται να είναι στις προτιµήσεις των τσιγγανοπαίδων, αφού δεν τους προκαλούν 

ενδιαφέρον καθώς τα θέµατα που διαπραγµατεύονται τους φαίνονται ξένα και δεν 

έχουν καµία σχέση µε το δικό τους περιβάλλον. 

 
082  Σ Ποια είναι αυτά που σ' ενδιαφέρουν;  

083  Χ Ας πούµε, µιλάν τώρα για κάποια πράγµατα.  Όταν ας πούµε, φεύγει κάποιος, 

φεύγει κάποιος και έρχεται άλλος και συνεχίζει στη δική του θέση και άλλος 

περπατάει κι ο άλλος στο διάλειµµα τσακώνεται µε όλους και εγώ έρχοµαι µετά 

και µετά δε µπορώ, δε µε παίρνει ας πούµε το σχολείο που τετάρτη τάξη είναι 

όλη γεµάτη και µου βάζουν ή στην τρίτη ή στην πέµπτη. 

084  Σ ∆ηλαδή εκείνο που δε σ' αρέσει είναι ότι δε µπορείς να παρακολουθήσεις όταν 

έρχεσαι στα µισά της χρονιάς;  Τι ακριβώς; 
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085  Χ Όχι.  Μπορώ να παρακολουθήσω � 

086  Σ Αλλά τι είναι ακριβώς;  Εξήγησέ το µου καλύτερα. 

087  Χ Είναι άλλα πράγµατα που δε µ' ενδιαφέρουν.  Ας πούµε, σου είπα.  Πουλιέται ένα 

σπίτι τώρα.  Και δε θέλω.  Κι εγώ δε του δίνω σηµασία. 

088  Σ Τώρα λέµε για το µάθηµα ή για την πραγµατικότητα;  Στο µάθηµα πουλιέται ένα 

σπίτι ή στην πραγµατικότητα; 

089  Χ Στην �, όχι . στο µάθηµα �.  Και το 'γραψε ο δήµος και πρέπει επειγόντως να 

πουληθεί.  Και µέχρι, ας πούµε , µέχρι τρεις δωδεκάτου αν δεν πουληθεί, όλοι θα 

πληρώσουν από ένα πρόστιµο.  Και πρέπει να το πάρουνε όλοι.  Αυτό τώρα που 

λέει ο κύριος δε µ' ενδιαφέρει αλλά παρακολουθώ, αλλά δεν τι πολυπιάνω αυτό 

�  Ε, και µετά άµα λέει κάτι παρακολουθούν όλοι και ενδιαφέροµαι . και 

παρακολουθώ, κάθοµαι και ακούω. 

090  Σ Γιατί µια τέτοια περίπτωση όπως µε το σπίτι δε σ' ενδιαφέρει, δεν το πολυπιάνεις;  

091  Χ ∆εν το πολυπιάνω γιατί µ' αρέσει να συζητάµε, αλλά όχι, να συζητάµε για µας, 

για το περιβάλλον µας, για την Κρήτη ας πούµε.  Όχι για εκείνα που δεν έχουν 

σχέση. 

092  Σ Αυτά που λες ότι δεν έχουν σχέση, θεωρείς ότι δεν έχουν σχέση µε σένα; 

093  Χ Ναι. 

094  Σ ∆ηλαδή, µε το δικό σου περιβάλλον δεν έχουν σχέση; 

095  Χ Ναι. 

096  Σ Στη Μελέτη του Περιβάλλοντος τι είναι αυτό που σ' αρέσει;  τι θα 'θελες να λέει; 

097  Χ Να µας έλεγε κάποια οποία πράγµατα που είναι καλά και για µας και για όλους. 

098  Σ Πες µου ένα τέτοιο παράδειγµα. 

099  Χ Ένα παράδειγµα.  Ας πούµε, µας λέει τώρα αυτό εδώ ένα ας πούµε , ένα θρανίο.  

Πρέπει να δώσουµε στη γιούνισεφ, να δώσουµε.  Και για τους Unicef κάθοµαι κι 

ακούω όσα πρέπει.  Νοµίζω ότι αγόρασε ο πατέρας µου την Παρασκευή ένα 

βιβλίο. 

100  Σ Για τη γιούνισεφ; 

101  Χ Και γιούνισεφ και κάτι άλλα. 

102  Σ Τι άλλα; 

103  Χ ∆ε το άνοι �, δε το είδα, αλλά νοµίζω ο πατέρας µου το αγόρασε και δε το είδα 

ακόµα. 

 

∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως τα παιδιά αντιπαθούν τα µαθήµατα που απαιτούν 

αποστήθιση, εκείνα που χρειάζονται αρκετής ώρας µελέτη στο σπίτι και καλή γνώση 

της ελληνικής γλώσσας για τη σωστή απόδοσή τους. Η σχολική γνώση που δεν 

ταυτίζεται µε την εµπειρία τους και δεν τους εξασφαλίζει πρακτικό όφελος, αφήνει 

τους Τσιγγάνους αδιάφορους. 
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6.5 Η συµµετοχή των Τσιγγάνων µαθητών στις σχολικές δραστηριότητες. 

 

Το σχολείο είναι θεσµός κοινωνικοποίησης, ο οποίος, µάλιστα, έχει 

επιφορτιστεί µε τη µετάδοση εκείνων των µορφών του Πολιτισµικού Κεφαλαίου που 

η οικογένεια είτε δεν παρέχει στα νεαρά µέλη της, είτε παρέχει σε περιορισµένο 

βαθµό. Στα πλαίσια, λοιπόν, της κοινωνικοποίησης που συντελείται στο σχολείο και 

µάλιστα στο ∆ηµοτικό, οργανώνονται εκδηλώσεις και δραστηριότητες που στόχο 

τους έχουν τη γνωριµία και την εξοικείωση µε διάφορες µορφές του πολιτισµού. Οι 

δραστηριότητες αυτές εκπαιδευτικού χαρακτήρα, όπως οι επισκέψεις σε µουσεία, οι 

γιορτές, κατά τις οποίες οργανώνονται θεατρικές και µουσικές παραστάσεις 

διακρίνονται όλες εκτός από την ψυχαγωγική τους διάσταση και για την παιδευτική 

τους διάσταση, καθώς έχουν ως στόχο τους την επαφή των παιδιών µε την 

κοινωνικοπολιτισµική παράδοση του τόπου. 

Όσον αφορά τους Τσιγγάνους µαθητές, φαίνεται πως,  συνήθως, συµµετέχουν 

στις επισκέψεις του σχολείου σε διάφορα µουσεία, καθώς αυτή είναι και η µοναδική 

τους ευκαιρία να γνωρίσουν το µουσείο, αφού κάτι τέτοιο αποκλείεται να γίνει µε την 

οικογένειά τους. 

 
347  Σ Έχεις πάει ποτέ σε µουσείο; 
348  Α Ε,..πάµε εκδροµή από δω µαζί. 
349  Σ Σε µουσείο σας έχουν πάει ποτέ µε το σχολείο; 
350  Α Ναι. 
351  Σ Σε ποιο µουσείο; Εδώ στο Ηράκλειο; 
352  Α Ναι. 
353  Σ Τι είχε αυτό; 
354  Α Έχει ΦΑΓΙΟΥΜ που έχει φωτογραφίες από τους....... και τέτοια.......δε θυµάµαι, 

είναι περσινά. 
355  Σ Μία φορά έχεις πάει; 
356  Α Έχω πάει δυο τρεις φορές. 

 

Τα παιδιά των Τσιγγάνων, συνήθως, δε συµµετέχουν σε όσες σχολικές 

εκδηλώσεις είναι προαιρετικές και για την παρακολούθησή τους απαιτείται η έγκριση 

των γονέων ή χρηµατική συνεισφορά. Οι περισσότεροι Τσιγγάνοι γονείς δεν 

επιτρέπουν στα παιδιά τους να συµµετέχουν σε σχολικές εκδροµές σε κοντινές 

περιοχές του Ηρακλείου µε το πρόσχηµα ότι φοβούνται για την ασφάλεια των 

παιδιών. ∆εν µπορούµε να ελέγξουµε την αλήθεια αυτής της δικαιολογίας, έχουµε 

όµως πολλές επιφυλάξεις ως προς αυτό εξαιτίας της πληροφορίας που µας έδωσε ο 
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διευθυντής του σχολείου, ο οποίος µας είπε πως οι Τσιγγάνοι γονείς ως επί το 

πλείστον, δεν συµµετέχουν στις εκδηλώσεις του Συλλόγου Γονέων και Κηδεµόνων, 

ούτε ανταποκρίνονται στις οικονοµικές τους υποχρεώσεις.  

Η συµµετοχή, εποµένως, των Τσιγγάνων µαθητών σε δραστηριότητες του 

σχολείου που απαιτούν χρηµατική χορηγία, είναι περιορισµένη. Από τα δέκα παιδιά 

του δείγµατός µας, µόνο δύο αδέρφια που δεν διακόπτουν τη φοίτηση στο σχολείο 

και των οποίων η επίδοση είναι αρκετά υψηλή, µόνο αυτά τα δύο παιδιά συµµετέχουν 

σε όλες τις σχολικές εκδηλώσεις ακολουθούν στις εκδροµές, στις επισκέψεις σε 

διάφορα µουσεία, ενώ παρακολουθούν τη θεατρική αγωγή και δηµιουργική 

απασχόληση που γίνεται στο σχολείο τους. Όµως, ακόµα κι αν δεν είναι οικονοµικοί 

οι λόγοι που πολλοί γονείς δεν επιτρέπουν στα παιδιά τους να συµµετέχουν σε 

τέτοιου είδους εκδηλώσεις, τότε αυτό ίσως συµβαίνει γιατί αρκετοί θεωρούν πως οι 

ηµερήσιες εκδροµές είναι, µάλλον, «χάσιµο χρόνου», τον οποίο µπορούν να 

αξιοποιήσουν τα παιδιά βοηθώντας τους γονείς τους στη λαϊκή. Χαρακτηριστικό ως 

προς αυτό είναι το ακόλουθο απόσπασµα συνέντευξης. 

 
132  Σ Εσύ δεν έχεις πάει ηµερήσια εκδροµή; 

133  Κ �(άρνηση) 

134  Σ Γιατί; 

135  Κ ∆ε µ' αφήνει ο πατέρας µου. 

136  Σ Γιατί; 

137  Κ Ε � δε µ' αφήνει γιατί αν δεν πάει � µου λέει κάθε τόσο "αν . πάτε εκδροµή, 

µην πας, έλα σπίτι για να πάµε λαϊκή" έτσι � στη δουλειά.  Και λεω "ντάξει".  

Και µου λέει � ε � όταν έρχοµαι σχολείο και πάµε εκδροµή του λεω και δε µ' 

αρέσει η ηµερήσια ότι δεν πάω του λεω του κυρίου και πάω σπίτι και κάθοµαι 

και πάω στη δουλειά µε τον πατέρα µου. 

 

∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως αρκετοί Τσιγγάνοι γονείς, από όλες τις πτυχές 

της σχολικής ζωής αποδίδουν µεγαλύτερη έµφαση στο γνωστικό τοµέα, στον οποίο 

αναγνωρίζουν µια αξία χρήσης και µάλλον, «υποτιµούν» τις συµπηρωµατικές 

πολιτιστικές εκδηλώσεις που οργανώνει το σχολείο. Αυτό µπορεί να συµβαίνει για να 

ελαχιστοποιηθεί ο χρόνος παραµονής των Τσιγγάνων στο σχολείο και να µειωθεί ο 

κίνδυνος αφοµοίωσής τους από την κυρίαρχη κουλτούρα. Περισσότερο πιθανό, όµως, 

φαίνεται οι Τσιγγάνοι να µη βρίσκουν νόηµα σε πολιτιστικές εκδηλώσεις που  δεν 

συναντώνται στο δικό τους πολτισµικό σύστηµα και οι οποίες, ίσως να µην τους 
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φανούν χρήσιµες στις επαγγελµατικές τους δραστηριότητες. Η αποχή, λοιπόν, των 

Τσιγγάνων µαθητών, η οποία αξίζει να σηµειωθεί πως δεν είναι επιλογή των ίδιων 

των παιδιών, αλλά των γονέων τους, ενισχύει την υπόθεσή µας ότι η αντίληψη των 

Τσιγγάνων για το σχολείο είναι εργαλειακή. Φαίνεται, λοιπόν, πως οι αντιλήψεις των 

Τσιγγάνων γονέων για το σχολείο καθορίζουν τη συµµετοχή των παιδιών τους στις 

εκδηλώσεις γνωριµίας και µύησης στο κυρίαρχο πολιτισµικό σύστηµα, µε τις οποίες 

έχει επιφορτιστεί το σχολείο 

 

 

6.6 Σχέση των Τσιγγάνων µαθητών µε το εξωσχολικό διάβασµα. 
 

478  Σ Έχεις παραµύθια στο σπίτι;  

479  Χ Τα πέταξε ο ξάδερφός µου. 

480  Σ Όλα; 

481  Χ Όλα. 

482  Σ Εσύ τι του είπες όταν τα πέταξε; 

483  Χ Τα πέταξε όλα.  Μάζεψε δύο τσάντες, τρεις � 

484  Σ ∆ε σε ρώτησε όταν το έκανε αυτό; 

485  Χ ∆ε µε ρώτησε.  Μου λέει "εσύ έτσι ε;  ∆ε µου λες τι πήρες απ' τη λαϊκή".  Και 

ξαφνικά παίρνει.  Και του λεω "σταµάτα να σου πω" κι αυτός φεύγει, να τα 

πετάξει. 

486  Σ ∆εν τον πρόλαβες; 

487  Χ Τα είχε πετάξει. 

488  Σ Πως σου φάνηκε εσένα όταν το έκανε αυτό; 

489  Χ ∆εν είναι εντάξει γιατί είχε πετάξει και τα βιβλία µου, της τετάρτης δηµοτικού. 

490  Σ Σε πείραξε δηλαδή αυτό; 

491  Χ Ναι. 

 
Μία από τις τρεις καταστάσεις του Πολιτισµικού Κεφαλαίου είναι η 

αντικειµενοποιηµένη, δηλαδή εκείνη που περιλαµβάνει υλικά έργα που η ύπαρξή 

τους και µόνο µεταβιβάζει ένα κεφάλαιο. Εκτός από την υλικοτεχνική υποδοµή ενός 

σπιτιού, τα έργα τέχνης και τα µέσα της σύγχρονης τεχνολογίας που ασκούν κάποιες 

εκπαιδευτικές λειτουργίες, ιδιαίτερα σηµαντική εξακολουθεί να είναι η ύπαρξη και η 

ανάγνωση εξωσχολικών βιβλίων, κατάλληλων για την ηλικία των παιδιών. Η 

εξοικείωση, εξάλλου, των παιδιών µε τα βιβλία επηρεάζει και τις στάσεις τους 

απέναντι στη γνώση και το σχολείο. 
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Το µορφωτικό επίπεδο των γονέων και γενικότερα του οικογενειακού 

περιβάλλοντος είναι σαφώς εκείνο που καθορίζει αυτή την εξοικείωση και την 

ποιότητά της. Αυτό σηµαίνει πως τα βιβλία µπορεί να υπάρχουν στο σπίτι ενός 

εργάτη, όπως και στο σπίτι ενός διανοούµενου. Ακριβώς, όµως, εξαιτίας της φύσεως 

της εργασίας καθενός, άρα και του µορφωτικού του κεφαλαίου, η επαφή που θα 

έχουν τα παιδιά µε τα βιβλίαίσως, να µην είναι ίδια. Τα παιδιά του διανοούµενου θα 

έρθουν από πολύ νωρίς σε επαφή µε εξωσχολικά αναγνώσµατα, κατά τρόπο 

απολύτως «φυσικό» και αυθόρµητο, αφού θα έχουν δει ήδη τους γονείς τους να 

κάνουν το ίδιο. Αντίθετα, τα παιδιά των  εργατών ίσως κάνουν το ίδιο αργότερα, 

αφού οι γονείς τους ούτε το χρόνο, ούτε, ίσως και τη διάθεση θα έχουν για να 

ασχοληθούν µε κάτι τέτοιο. Ενδεικτικό, ως προς αυτό, είναι το γεγονός ότι τα παιδιά 

εργατικών οικογενειών µαθαίνουν τα περισσότερα παραµύθια από το βίντεο και όχι 

από βιβλία. Βλέπουµε, λοιπόν, πως το ενδιαφέρον για το µη υποχρεωτικό διάβασµα 

αποκτάται µέσω της ώσµωσης. Αν όµως, όπως αναφέραµε παραπάνω, το ενδιαφέρον 

αυτό είναι µειωµένο στα παιδιά εργατικής προέλευσης, υποθέτουµε ότι θα είναι 

ακόµα πιο περιορισµένο στα παιδιά των Τσιγγάνων, για το λόγο ότι το µορφωτικό 

κεφάλαιο των γονέων τους είναι υπερβολικά χαµηλό καθώς ή δεν έχουν πάει καθόλου 

στο σχολείο ή έχουν παρακολουθήσει ορισµένες µόνο τάξεις του ∆ηµοτικού. Το ίδιο 

ισχύει και για τα µεγαλύτερα αδέρφια. Μόνο τρία παιδιά ανέφεραν περιπτώσεις 

συγγενών ή φίλων τους που έχουν πάει στο Γυµνάσιο. 

 
614  Σ ∆ιαβάζεις ποτέ παραµύθια; 

615  Π Ε, όχι. 

616  Σ Γιατί; 

617  Π Ε, δε µ' αρέσουν �  Καµιά φορά . έτσι, ας πούµε , όταν δεν έχω τι να κάνω�.ε, 

άµα βρω � 

 

Αν λάβουµε υπόψη µας την προφορική παράδοση της τσιγγάνικης 

κουλτούρας και τη φιλολογική ένδεια των Τσιγγάνων γονέων θεωρούµε 

δικαιολογηµένη την απουσία (προ)διάθεσης των Τσιγγανοπαίδων του δείγµατός µας 

για την ανάγνωση εξωσχολικών βιβλίων. 

Μάλιστα, κάποια παιδιά όχι µόνο δεν διαβάζουν άλλα βιβλία εκτός από τα 

σχολικά, αλλά δε γνωρίζουν ούτε αν έχουνε στο σπίτι τους βιβλία. Η άγνοια αυτή θα 
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µπορούσε να θεωρηθεί ενδεικτική της απόστασης που έχουν οι Τσιγγάνοι από τη 

γραπτή παράδοση. 

 
327  Σ Υπάρχουν βιβλία άλλα που διαβάζεις όταν πας σπίτι σου, έξω από αυτά που σας 

δίνουν εδώ στο σχολείο; 

328  Λ �. 

329  Σ Άλλα, ας πούµε παραµύθια, διηγήµατα. 

330  Λ �(άρνηση) 

331  Σ Όχι;  Θα 'θελες να έχεις τέτοια βιβλία; 

332  Λ Ο κύριος µας είπε να παίρνουµε ένα παραµύθι και να διαβάζουµε. 

333  Σ Εσύ όµως, έχεις τέτοια να διαβάσεις; 

334  Λ Ε, δεν έχω ρωτήσει τη µητέρα µου � 

335  Σ Έχεις ζητήσει ποτέ από τη µαµά σου να σουπάρει τέτοια; 

336  Λ Τσ .� 

 

190  Σ Άλλα βιβλία εκτός σχολείου;  Ας πούµε παραµύθια, διηγήµατα, περιοδικά 

�διαβάζεις; 

191  Μ Αα � [όχι] 

192  Σ ∆εν έχεις διαβάσει ποτέ τέτοια βιβλία, ας πούµε περιοδικά, παραµύθια � 

193  Μ Παραµύθια όχι � ε � περιοδικά ναι. 

194  Σ Τι περιοδικά διαβάζεις; 

195  Μ Ε, .το (*) "οµάδα"� 

549  Σ Άλλα βιβλία εκτός απ' αυτά ου σας δίνει ο δάσκαλος για το σχολείο, έχεις 

διαβάσει;  ∆ιαβάζεις άλλα βιβλία; 

550  Μ Περιοδικά σκέτο � 

551  Σ Τι περιοδικά; 

552  Μ Ε �από οµάδες � το Ζορρό � τέτοια� 

553  Σ Αυτά τα περιοδικά που τα βρίσκεις; 

554  Μ Στα περίπτερα � 

555  Σ Αγοράζεις εσύ; 

556  Μ � καµιά φορά παίρνει ο αδερφός µου και τα διαβάζω κι εγώ � 

 
311  Σ Εκτός από αυτά τα βιβλία που σας έχουν δώσει στο σχολείοú  τη Γλώσσα, τη 

Μελέτη, τα Μαθηµατικά, έχεις άλλα βιβλία, ας πούµε, παραµύθια, περιοδικά, 

µυθιστορήµατα � 

312  Ν Τσου � 

313  Σ ∆εν έχεις τέτοια; 

314  Ν Παραµύθια . της λέω της µαµάς µου µπορεί αλλά � δε µου παίρνει 

315  Σ Γιατί; 
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316  Ν Ε � δεν έχει λεφτά��. 

 

Από τις απαντήσεις των παιδιών, χαρακτηριστικές και αποκαλυπτικές είναι 

εκείνες που δείχνουν πως οι Τσιγγάνοι, µάλλον, δε γνωρίζουν τη σηµασία των 

εξωσχολικών βιβλίων ή κρίνουν πως δεν τους αφορά. Τούτο φαίνεται από το γεγονός 

πως κάποιοι γονείς δεν αγοράζουν στα παιδιά τους ούτε παραµύθια, ακόµα κι αν τους 

το ζητάνε. 

Εκτός των άλλων, η ανυπαρξία βιβλιοθήκης για τη φύλαξη των βιβλίων έχει 

ως αποτέλεσµα την καταστροφή τους, πράγµα που, επίσης, αποκαλύπτει το είδος της 

σχέσης που έχουν οι Τσιγγάνοι µε τα βιβλία. 

 

 

6.7 Η γυναικεία εκπαίδευση στην τσιγγάνικη κοινότητα. 

 

Παρόλο που η Τσιγγάνα κατέχει σηµαντική θέση στην οικονοµική οργάνωση 

της κοινότητάς της ακολουθώντας το σύζυγό της στις εµπορικές του δραστηριότητες 

και συµβάλλει ουσιαστικά στη διατήρηση των τσιγγάνικων παραδόσεων, τα 

δικαιώµατα που της αναγνωρίζονται από την οµάδα της δεν είναι ίδια, ούτε ίσα µε 

εκείνα των ανδρών.20 Ενώ, λοιπόν, η Τσιγγάνα µπορεί να κυκλοφορεί σε δηµόσιους 

χώρους και σε κέντρα ψυχαγωγίας λόγω των επαγγελµατικών της ενασχολήσεων, δε 

µπορεί να κάνει το ίδιο στην προσωπική της ζωή, όπως κάνουν οι άντρες και τα 

αγόρια στα καφενεία. Ακόµα και όταν συµβαίνει αυτό, αποτελεί, όπως υποστηρίζει η 

Α. Λυδάκη (1997:130), γαµήλια στρατηγική. 

Αν λάβουµε υπόψη το γεγονός ότι οι Τσιγγάνοι του Πόρου στέλνουν τα 

παιδιά στο σχολείο και στα φροντιστήρια µε σκοπό τη βελτίωση της οικονοµικής 

τους κατάστασης και µε δεδοµένο ότι οι γυναίκες συµµετέχουν στην παραγωγή, θα 

                                                           
20 Αναλογιζόµενοι τη θέση της Τσιγγάνας, ακόµα και της Τσιγγάνας του Πόρου η οποία βρίσκεται 

σαφώς σε καλύτερη θέση απ� ότι οι γυναίκες των άλλων τσιγγάνικων οµάδων καθώς της έχουν 

παραχωρηθεί περισσότερες ελευθερίες (π.χ. στον τρόπο ενδυµασίας) µας έρχεται στο νου η εικόνα της 

γυναίκας στην ποµακική κοινωνία, την οποία µελέτησε ο B.Vernier. Ο Vernier αποκάλυψε πως η θέση 

της γυναίκας στους Ποµάκους είναι τραγικά υποβαθµισµένη και της αναγνωρίζονται τα δικαιώµατα 

εκείνα που της παραχωρούν οι άντρες δηµιουργώντας µάλιστα µια αίσθηση νοµιµοποίησης της 

ανισότητας, την οποία στην πραγµατικότητα υφίσταται. (Vernier, Β. 1987:327-328) 
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προσδοκούσε κανείς µια µάλλον θετική στάση απέναντι στην εκπαίδευση των 

κοριτσιών. Τούτο όµως δεν συµβαίνει, καθώς ο γάµος των κοριτσιών προηγείται. Το 

φαινόµενο αυτό όσο κι αν ακούγεται αντιφατικό, στην πραγµατικότητα δεν είναι 

καθώς η θέση της τσιγγάνας στην παραγωγή συνεχίζει να είναι δευτερεύουσα. Τα 

οικονοµικά πρωτεία εξακολουθεί να τα κρατάει ο άντρας, αφού αυτός παίρνει τις 

αποφάσεις και τις επαγγελµατικές πρωτοβουλίες. Κατ� αντιστοιχία η εκπαίδευση των 

κοριτσιών συνεχίζει να είναι υποδεέστερη από των αγοριών.21 

Η γυναικεία εκπαίδευση στους Τσιγγάνους του Πόρου ακολουθεί πολύ 

αργούς ρυθµούς και φτάνει µέχρι την τετάρτη ή πέµπτη τάξη του δηµοτικού, όπως 

είπαµε σε προηγούµενο σηµείο. Εκεί διακόπτεται γιατί οι γονείς κρίνουν πως είναι 

πλέον καιρός να παντρευτεί το κορίτσι. Εντυπωσιακό και άξιο µελέτης είναι το 

γεγονός ότι το διάστηµα 1997-98 που πραγµατοποιήσαµε παρατήρηση στο αµιγές 

σχολείο φοιτούσαν αρκετά κορίτσια, τουλάχιστον περισσότερα από όσα φοιτούσαν 

στο µικτό σχολείο παρόλο που ήταν σε ηλικία γάµου σύµφωνα µε τα τσιγγάνικα 

έθιµα. Το εντυπωσιακότερο δε, ήταν ότι κάποια µαθήτρια σκεφτόταν να διακόψει το 

σχολείο, όχι γιατί δεν της άρεσε ή γιατί δεν την άφηναν οι γονείς της, αλλά επειδή η 

ίδια ένιωθε άβολα να είναι στην ίδια τάξη µε παιδιά πολύ µικρότερης ηλικίας. 

Ασφαλώς τα στοιχεία που έχουµε στη διάθεσή µας είναι πολύ περιορισµένα και δεν 

είναι δυνατό να βγουν συµπεράσµατα γενικού χαρακτήρα. Για το λόγο αυτό θα ήταν 

ωφέλιµο να γίνει µια συγκριτική µελέτη στους Τσιγγάνους του Πόρου και του 

καταυλισµού προκειµένου να ανιχνευτούν οι τάσεις στις δύο οµάδες και στις 

υποοµάδες τους (ανατολικού και δυτικού καταυλισµού) απέναντι στην εκπαίδευση 

των κοριτσιών και να διερευνηθούν οι λόγοι που δικαιολογούν τις ενδεχόµενες 

διαφορές τους. Εκείνο που θα πρέπει να συγκρατήσουµε στο σηµείο αυτό είναι πως οι 

τσιγγάνες φαίνεται ότι κατέχουν περιθωριακή θέση στο πλαίσιο του µαθητικού 

                                                           
21 Αν συγκρίνουµε τη στάση των Ποµάκων µε τη στάση των Τσιγγάνων απέναντι στη γυναικεία 

εκπαίδευση διαπιστώνουµε πως και στις δύο αυτές παραδοσιακές κοινωνίες οι γυναίκες δε 

µορφώνονται στο σχολείο. Αυτό, όµως, συµβαίνει για διαφορετικούς λόγους σε καθεµία. Στους 

Τσιγγάνους οι γυναίκες δε µορφώνονται επειδή, σύµφωνα µε τα ήθη και έθιµα της κοινότητάς τους 

υποχρεούνται να παντρευτούν σε µικρή ηλικία. Στους Ποµάκους, η γυναίκα δε µορφώνεται, όπως 

υποστηρίζει ο B. Vernier (1987:328), «γιατί η αποδοχή της εκπαίδευσης των γυναικών θα κατέληγε σε 

µια ριζική αµφισβήτηση της δοµής των σχέσεων ανάµεσα στα δυο φύλα, δηλαδή του συσχετισµού 

δυνάµεων που στηρίζεται στην κυριαρχία του άντρα». Βλέπουµε, λοιπόν, πως ίδιες πρακτικές 

αποκτούν διαφορετικό νόηµα, ανάλογα µε το πολιτισµικό σύστηµα, στο οποίο αναπτύσσονται. 
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πληθυσµού, φαινόµενο που µπορεί να ερµηνευθεί ως αποτέλεσµα της διαφορετικής 

αντιµετώπισης της εκπαίδευσης των δύο φύλων από µέρους των γονέων, η οποία µε 

τη σειρά της αποτελεί συνέπεια της αντίληψης που έχουν οι Τσιγγάνοι για την 

εκπαίδευση. 

Στο 39ο ∆ηµοτικό Σχολείο το σχολικό έτος 1998-99 φοιτούσε µόνο ένα 

κορίτσι κι αυτό απολύτως ευκαιριακά (περίπου για µια εβδοµάδα) ενώ εγγεγραµµένα 

στο σχολείο ήταν δύο κορίτσια. Εκτός από το ότι τα κορίτσια δεν ολοκληρώνουν την 

πρωτοβάθµια εκπαίδευση - συνήθως διακόπτουν  τη φοίτηση στην Τετάρτη ή Πέµπτη 

τάξη του δηµοτικού - δεν παρακολουθούν ούτε φροντιστήρια ξένων γλωσσών, όπως 

κάνουν αρκετά αγόρια. Η γυναικεία εκπαίδευση βλέπουµε, λοιπόν, πως παραµένει 

περιθωριακή στους Τσιγγάνους γεγονός που επιρρωνύει την προνοµιακή θέση των 

ανδρών µέσα στην οµάδα. Το κατά πόσο είναι επιθυµητή η γυναικεία εκπαίδευση 

στους Τσιγγάνους σαφώς εξαρτάται από τις αντιλήψεις τους για τον προορισµό της 

γυναίκας και από τη θέση αυτής στην κοινωνία. Η Τσιγγάνα είναι υπεύθυνη για την 

ανατροφή των παιδιών και τις δουλειές του σπιτιού, συµµετέχει όµως, και στις 

εµπορικές δραστηριότητες του συζύγου της, οι οποίες σε τελική ανάλυση αποτελούν 

οικογενειακή υπόθεση, αφού σ� αυτές συµµετέχουν γονείς και παιδιά. (Εκπαιδευτική 

ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο Κρήτης, 2000:31) 

∆ιαπιστώνουµε, λοιπόν, πως το νοικοκυριό είναι µια οικογενειακή, επικερδής 

και αυτάρκης επιχείρηση, η επιτυχία της οποίας αποτελεί ένδειξη και αποτέλεσµα 

επιτυχηµένης συνεργασίας του ζεύγους και των άλλων µελών της οικογένειας. 

(Μπακαλάκη, Α. 1998: 550-551) Η θέση της Τσιγγάνας προσοµοιάζει µε τη θέση της 

αγρότισσας, η οποία εκτός από τις οικιακές της υποχρεώσεις βοηθά το σύζυγό της και 

στις δουλειές του χωρίς όµως να της αναγνωρίζονται δικαιώµατα στη δηµόσια 

σφαίρα. Ανάλογα µε το βαθµό της κοινωνικής ένταξης των διάφορων τσιγγάνικων 

οµάδων διαφοροποιείται και η συµµετοχή των τσιγγάνων στην οικονοµική 

δραστηριότητα του νοικοκυριού. Οι Τσιγγάνες του Πόρου είναι γυναίκες που 

αναπτύσσουν έντονη δραστηριότητα. Ακόµα και οι ηλικιωµένες Τσιγγάνες 

συµµετέχουν ενεργά στην οικογενειακή επιχείρηση και µάλιστα παίζουν σηµαντικό 

ρόλο στα οικογενειακά πράγµατα καθώς είναι εκείνες που φροντίζουν για την 

ανατροφή των παιδιών. Ωστόσο, υποθέτουµε πως ο βαθµός της γυναικείας 

συµµετοχής στις οικονοµικές υποθέσεις της οικογένειας καθορίζει τη συµµετοχή της 

στην εκπαίδευση. Μια µελλοντική έρευνα θα µπορούσε να δείξει αν υπάρχουν ή όχι 

διαφορές στη γυναικεία εκπαίδευση µεταξύ των διάφορων τσιγγάνικων οµάδων. 
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Η γυναικεία εκπαίδευση στους Τσιγγάνους έχει διαπιστωθεί ότι δεν είναι 

ανεξάρτητη από την ανάπτυξη της σεξουαλικότητας, η οποία στα τσιγγανόπαιδα 

ηλικίας έντεκα µε δώδεκα χρόνων έχει αρχίσει ήδη να φαίνεται, αφού όπως 

γνωρίζουµε ο γάµος γίνεται σε νεαρή ηλικία και για τα αγόρια και για τα κορίτσια. 

Στην παιδική ηλικία οι συναναστροφές των παιδιών περιλαµβάνουν άτοµα του ίδιου 

φύλου και µάλιστα τα παιδιά δεν νιώθουν ιδιαίτερα άνετα να συζητάνε µε άλλους, 

εκτός από συνοµίληκούς τους για τα ερωτικά τους σκιρτήµατα. Αυτό όµως δεν 

σηµαίνει πως αυτά δεν υπάρχουν ή δεν τα απασχολούν. Τα τσιγγανόπαιδα µάλιστα, 

πριν ακόµα τελειώσουν το ∆ηµοτικό Σχολείο τα απασχολεί το ζήτηµα της 

οικογενειακής αποκατάστασης, το οποίο είναι πολύ κοντά τους, ακόµα κι αν λένε πως 

σκέφτονται να παντρευτούν σε µεγάλη ηλικία. Τα µεγαλύτερα αδέρφια τους, 

εξάλλου, έχουν ήδη παντρευτεί από 14 ή 16 χρονών. Η σεξουαλικότητα των αγοριών 

αρχίζει να εµφανίζεται αρκετά νωρίς, ακόµα κι αν αρνούνται να εντάξουν στις παρέες 

τους τα κορίτσια. Χαρακτηριστική είναι η περίπτωση ενός Τσιγγάνου µαθητή, ο 

οποίος χρησιµοποιούσε το Internet για να συνοµιλεί µε κορίτσια. 

 
239  Σ Και στο Internet όταν πηγαίνεις και παίζεις τι κάνεις; 

240  Π Ε . µπορεί να φωνάξω έναν εκεί που έχει τους υ � τα Ιnternet � να πεις ας 

πούµε, βάλε µου λίγο να µιλάω µε τα κορίτσια �. ε κι άµα έχουνε � ας πούµε 

σου βάζει λίγο ψάχνει τα ονόµατα � κάθεσαι εσύ και µετά µπορείς να µιλάς µ' 

αυτές. 

241  Σ Τι σου αρέσει περισσότερο; 

242  Π Να παίζω, ας πούµε να βάζω δισκέτες και να παίζω �, τ' άλλα για να βάλουνε 

για µένα να µιλάω µε κορίτσια, λέει δε κάνει η ηλικία � 

243  Σ Γιατί; 

244  Π Ε, λέει πως είµαστε εµείς µικρά. 

245  Σ Άρα, µάλλον δε θα 'ναι και πολύ κατάλληλα. 

246  Π Α � απλώς ρωτάει τι δουλειά κάνεις, πόσο χρονών είσαι, �έτσι. 

247  Σ Σε ρωτάνε τα κορίτσια δηλαδή; 

248  Π Ναι και µετά εσύ τους απαντάς �. απ' το Internet έχει ένα µικροφωνάκι και τους 

απαντάς. 

249  Σ ∆εν τα γράφεις;  ∆ηλαδή τα λες; 

250  Π Ε, κοίταξε, άµα θες να τα γράφεις, τα γράφεις, άµα θες να τα λες, τα λες. 

251  Σ Έχεις δοκιµάσει εσύ ποτέ να µιλήσεις µε κορίτσια απ' το Internet; 

252  Π Ο αδερφός µου.  Μόνο απ' τον αδερφό µου �. Έχει κάποια ακουστικά, ε και τα 

βάζεις στ' αυτιά σου και τ' ακούς. 

253  Σ Και τι λένε; 
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254  Π Σου µιλάνε στ' αγγλικά και ας πούµε, µετά τα,� ας πούµε όταν µας µιλάνε πάω 

στην οθόνη και τα γρά �, είναι στα ελληνικά.  Και µετά από κει τα βλέπουµε και 

καταλαβαίνουµε τι λέει.  Μας ρωτάει πόσο χρονών είσαι, τι δουλειά κάνεις, που 

� που �, σε ποια χώρα είσαι, � πως είναι το όνοµά σου, κι εσύ δεν πρέπει να 

βάλεις το κανονικό σου όνοµα, την ηλικία, πρέπει να βάλεις �, ας πούµε ένα 

παιδί, µεγάλο, έχει βάλει το όνοµά του Ροδόλφος Αρτέµης. 

255  Σ Γιατί; 

256  Π Ε, δε ξέρω, πάντως λέει δεν πρέπει να βάλεις το κανονικό σου όνοµα, την ηλικία. 

 

Ενδιαφέρον, ωστόσο, θα ήταν να διερευνηθεί αν η παρουσία και η ένταση του 

σεξουαλικού στοιχείου στις σχέσεις των αγοριών µε τα κορίτσια µπορεί να 

συσχετιστεί µε τη σχολική επίδοση και τις µελλοντικές προσδοκίες των 

τσιγγανοπαίδων και όλων των παιδιών γενικότερα. 
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169   Α ......είναι Γύφτοι, είµαστε Τσιγγάνοι. Έχουνε άλλη γλώσσα, κοίτα. Ο...τώρα, δεν 

έχει σηµασία εσύ αν έχεις άλλη γλώσσα κι εγώ αν έχω γλώσσα....εσύ τώρα κάνεις 
µπάνιο, κι εγώ κάνω, έχουµε την ίδια καρδιά, έτσι; Έχω αίµα, έχεις κι εσύ αίµα, 
έχεις µαλλιά, έχεις...δεν...σηµασία έχει ο άνθρωπος που...που..είναι....πώς να σου 
πω, άνθρωπος που είναι...δεν έχει σηµασία η γλώσσα...άλλοι που είναι Έλληνοι 
και µιλάνε αγγλικά  για...γιαπωνέζικα, πώς να σου πω τώρα, δεν έχουνε κι αυτοί 
καρδιά, δεν έχουνε µαλλιά, δεν έχουνε µάτια;...ε, τότε; 

 

Οι Τσιγγάνοι διακρίνονται από εσωτερική ποικιλοµορφία, πράγµα που 

σηµαίνει πως είναι λάθος να έχουµε στο νου µας έναν ιδεατό τύπο Τσιγγάνου, ο 

οποίος συγκεντρώνει χαρακτηριστικά που ενδεχοµένως σε κάποια στιγµή της 

ιστορίας να απαντώνταν, αλλά σήµερα δεν συναντώνται συγκεντρωµένα όλα µαζί. 

Στην πραγµατικότητα τα γνωρίσµατα αυτά δεν ήταν άλλο τι παρά κάποιοι µύθοι που 

σκοπό τους είχαν να φυσιοποιήσουν εκείνα τα κοινωνικά κατασκευάσµατα που 

δικαιολογούν και νοµιµοποιούν το ρατσισµό που υφίστανται οι Τσιγγάνοι και όλες οι 

οµάδες που παρουσιάζουν κάποια κοινωνική και πολιτισµική ιδιαιτερότητα. 

Ο πρώτος µύθος (διαστρέβλωση), όπως έχει υποστηρίξει η J. Okely (1993:28-

29), αφορά την υποτιθέµενη αποµόνωση των Τσιγγάνων, ότι δηλαδή οι «αληθινοί» 

Τσιγγάνοι ζούσαν παλιότερα σε ένα καθεστώς αποµόνωσης, µε µοναδικές 

ανεξάρτητες «παραδόσεις». Οι Τσιγγάνοι σήµερα απεικονίζονται ως θύµατα της 

πολιτισµικής αποσύνθεσης και της βιοµηχανοποίησης. Το µοντέλο της αποµόνωσης 

αγνοεί επίµονα την εξάρτηση των Τσιγγάνων από την κυρίαρχη οικονοµία και την 

ανάγκη για διαρκείς σχέσεις µε τους απέξω. Στην πραγµατικότητα οι Τσιγγάνοι ποτέ 

δεν ήταν αυτάρκεις. Εξαρτώνταν πάντα από την ευρύτερη οικονοµία, µέσα στην 

οποία εγκαταστάθηκαν ή δηµιούργησαν τη δική τους διακριτή θέση. Η ιδέα της 

αποµόνωσης δίδει πίστη σε µια ξεχωριστή «κουλτούρα», ενώ σηµάδια αλλαγής 

ερµηνεύονται ως χάσιµο της ανεξαρτησίας και η εξέλιξη περιγράφεται ως 

αποσύνθεση. 

Ο δεύτερος µύθος παρουσιάζει τους Τσιγγάνους ως βρώµικους σε βαθµό που 

η βρωµιά να µετατρέπεται σε φυλετικό χαρακτηριστικό από µια κατάσταση που 

δηµιουργείται λόγω αντικειµενικών συνθηκών, από την έλλειψη δηλαδή εκείνων των 

όρων υγιεινής που θα επέτρεπαν µια πιο ανθρώπινη διαβίωση και από το γενικότερο 

αποκλεισµό τον οποίο υφίστανται.  

Ο τρίτος µύθος αφορά τη σχέση των Τσιγγάνων µε το σχολείο, όπου 

κυριαρχεί η αντίληψη ότι για την αποχή τους από την εκπαίδευση και την ενδεχόµενη 

σχολική αποτυχία τους υπεύθυνοι είναι οι ίδιοι, αφού το σχολείο δεν έχει θέση στην 
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κουλτούρα τους. (Εκπαιδευτική ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο Κρήτης, 

2000:47) Ο µύθος αυτός, όµως,  ξεχνάει ότι το σχολείο αγνοεί τις ιδιαιτερότητες των 

Τσιγγάνων και ακολουθεί ένα Αναλυτικό Πρόγραµµα, το οποίο αφήνει την ιστορία 

και τις παραδόσεις τους απέξω. Η τακτική που ακολουθεί το σχολείο έχει ως 

συνέπεια τον περιορισµό της συµµετοχής τους µόνο στη στοιχειώδη εκπαίδευση και 

την αναπαραγωγή της εργαλειακής αντίληψης που έχουν για τη γνώση. 

Οι µύθοι αυτοί καταφέρνουν να απενοχοποιήσουν τις κοινωνικές και Οι 

εκπαιδευτικές δοµές και να µεταφέρουν τις ευθύνες του κοινωνικού αποκλεισµού τον 

οποίο υφίστανται στους ίδιους τους Τσιγγάνους. Τούτο επιτυγχάνεται χάρη στη 

συµβολική βία που ασκείται στα άτοµα µέσω της λειτουργίας των δοµών και των 

στερεοτύπων. Η ιστορία των Τσιγγάνων έρχεται να ελέγξει αυτές τις διαστρεβλώσεις 

που δεν έχουν άλλο σκοπό παρά να δικαιολογήσουν την πολιτική της αφοµοίωσης 

στην εργατική τάξη που έχουν ακολουθήσει τα σοσιαλιστικά καθαστώτα (Stewart, M. 

1993:187), ή την πολιτική του αποκλεισµού που ακολουθείται από τα σύγχρονα 

καπιταλιστικά κράτη. Όταν ακολουθείται η πολιτική της αφοµοίωσης, όταν δηλαδή 

υιοθετούν το καθεστώς της µισθωτής εργασίας παύουν να θεωρούνται αυθεντικοί 

Τσιγγάνοι για την κοινωνία των µη Τσιγγάνων και την ευρύτερη κοινωνία. Όταν, 

πάλι, αρνούνται την αφοµοίωση συγκροτούν για την µη τσιγγάνικη κοινωνία το πεδίο 

αναπαραγωγής της αντικοινωνικής συµπεριφοράς (Stewart, M. 1993:34), ενώ οι ήδη 

ενταγµένοι Τσιγγάνοι τους νατιµετωπίζουν ως µίασµα και κρατούν απόσταση από 

εκείνους που τους θυµίζουν ένα «θλιβερό» παρελθόν. Όπως υποστηρίζει η J. Okely 

(1993:32-33), συχνά το προφανές χάσιµο των αναγνωρισµένων τσιγγάνικων 

«παραδόσεων» εξηγείται από κάποιους ερευνητές µε όρους «επιπολιτισµού» 

(acculturation) και «αφοµοίωσης» (assimilation). Ο όρος «επιπολιτισµός», όµως, 

είναι ακατάλληλος αφού βασίζεται στην εντύπωση ότι οι Τσιγγάνοι ζουν ανεξάρτητα 

από την κυρίαρχη κουλτούρα και κοινωνία. Ας µην ξεχνάµε ότι η οικονοµία των 

Τσιγγάνων εξαρτάται άµεσα από την ευρύτερη οικονοµία, ακόµα κι αν η 

αυτοαπασχόληση δίνει ένα όριο ελευθερίας, κινητικότητας και ευελιξίας. Οι 

αντιλήψεις και οι πεποιθήσεις µιας οµάδας δεν είναι µια αφηρηµένη ολότητα που 

κινείται χωριστά από τις υλικές περιστάσεις και τις σχέσεις µε όσους δεν είναι 

Τσιγγάνοι. Γι αυτό θα πρέπει να αντιµετωπίζονται στο πλαίσιο των ιδεολογικών τους 

σχέσεων µε την ευρύτερη κοινωνία. Αφού οι Τσιγγάνοι δεν είναι µια ξεχωριστή 

κοινωνία, προτείνει η J. Okely (1993:33-34), δεν είναι δυνατό να προσδιοριστούν ως 

µια αυτόνοµη κουλτούρα. Ωστόσο, αυτή η απουσία αυτονοµίας δε θα πρέπει να 
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αποκλείσει την κατανόηση ότι οι πεποιθήσεις και οι πρακτικές τους έχουν συνοχή και 

σχηµατίζουν ένα σηµαντικό σύνολο. Με σκοπό να προστατέψουν τον εαυτό τους ως 

µια διακριτή οµάδα µέσα σε µια κοινωνία που προσπαθεί να τους αφοµοιώσει ή να 

τους καταστρέψει, οι Τσιγγάνοι θέτουν κάποια σύνορα. Αυτά βασίζονται στην αρχή 

της καταγωγής, στην πρακτική της αυτοαπασχόλησης και στην ιδεολογία του 

ταξιδιού. Οι πεποιθήσεις και οι συµβολικές ιδέες των Τσιγγάνων δεν πρέπει να 

εξηγούνται ως παραδείγµατα «πολιτισµικής καθυστέρησης». Ούτε πάλι η προσπάθεια 

συµπόρευσης µε την κυρίαρχη κοινωνία πρέπει να αντιµετωπίζεται ως παθητική 

ανάκλαση της ιδεολογίας της κυρίαρχης κοινωνίας. Υπάρχει συστηµατική και 

συνειδητή επιλογή και απόρριψη. 

Στην Ελλάδα παρατηρούνται αρκετές ποικιλοµορφίες, όχι µόνο ως προς το 

βαθµό µετακίνησης ή εδραιοποίησης των Τσιγγάνων, αλλά και ως προς τον τύπο  

κατοικίας τους, ως προς την εγκατάστασή τους εντός ή εκτός του πολεοδοµικού 

συγκροτήµατος, ως προς το βαθµό της κοινωνικής τους ενσωµάτωσης, της 

οικονοµικής τους κατάστασης και του µορφωτικού τους επιπέδου. Οι Τσιγγάνοι του 

Ηρακλείου διακρίνονται σε δύο µεγάλες οµάδες, οι οποίες µε τη σειρά τους 

διαχωρίζονται σε µικρότερες. Οι εντός της πόλης Τσιγγάνοι, ανάλογα µε τη συνοικία 

στην οποία διαµένουν, διακρίνονται σε εκείνους που έχουν υψηλό εισόδηµα, όπως 

είναι οι Τσιγγάνοι του Πόρου και σε εκείνους που ζουν στα όρια της φτώχειας ή κάτω 

από αυτά, όπως είναι οι Τσιγγάνοι του Υγειονοµικού, η κατάσταση των οποίων είναι 

ιδιαίτερα υποβαθµισµένη. (Εκπαιδευτική ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο 

Κρήτης, 2000:47) 

Αλλά και οι Τσιγγάνοι που διαµένουν εκτός του πολεοδοµικού 

συγκροτήµατος, δηλαδή οι σκηνίτες στον καταυλισµό της Νέας Αλικαρνασού, 

χωρίζονται σε δύο υποοµάδες µε σηµαντικές διαφορές όχι απλώς στο βιοτικό τους 

επίπεδο και στο βαθµό κοινωνικής καταξίωσης, µα κυρίως στις στρατηγικές που 

ακολουθούν για να επιτύχουν την κοινωνική τους ένταξη. Οι Τσιγγάνοι του δυτικού 

καταυλισµού φαίνεται ότι επιδιώκουν γρήγορη κοινωνική ενσωµάτωση µέσω της 

οικονοµικής προόδου, ενώ οι Τσιγγάνοι του ανατολικού καταυλισµού, µέσω της 

συµµετοχής στην εκπαίδευση. (Εκπαιδευτική ένταξη των Τσιγγάνων στο Ηράκλειο 

Κρήτης, 2000:12) Πολύ ενδιαφέρουσα θα ήταν µια συγκριτική µελέτη των διάφορων 

τσιγγάνικων οµάδων του Ηρακλείου σε µια µελλοντική έρευνα. 

Επιλέξαµε να µελετήσουµε τους Τσιγγάνους του Πόρου, ακριβώς επειδή από 

τις µέχρι τώρα έρευνες έχει φανεί πως η ένταξη της συγκεκριµένης οµάδας 
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προηγείται έναντι όλων των άλλων τσιγγάνικων οµάδων του Ηρακλείου. Οι 

Τσιγγάνοι του Πόρου έχουν εξασφαλίσει τις προϋποθέσεις της κοινωνικής τους 

ένταξης, οι οποίες είναι η εγκατάστασή τους στο πολεοδοµικό συγκρότηµα της 

πόλης, η οικονοµική τους ισχυροποίηση µέσω της νοµιµοποίησης της εµπορικής τους 

δραστηριότητας που επιτυγχάνεται µε την εξασφάλιση άδειας µικροπωλητή, µε τη 

συµµετοχή τους στην εκπαίδευση και µάλιστα µε το αυξηµένο ενδιαφέρον τους να 

µάθουν τα παιδιά τους ξένες γλώσσες, όχι για να αποκτήσουν τίτλους σπουδών, αλλά 

για καθαρά επικοινωνιακούς λόγους που θα συµβάλλουν στη µεγιστοποίηση του 

οικονοµικού τους κέρδους. Τα στοιχεία αυτά που χαρακτηρίζουν τους Τσιγγάνους 

αυτής της οµάδας διαµορφώνουν ένα habitus το οποίο µπορεί να παρατηρηθεί στο 

σχολείο. 

Η σχεδόν ανύπαρκτη φοίτηση των τσιγγανοπαίδων στο Γυµνάσιο 

αποκαλύπτει και την εργαλειακή αντίληψη που φαίνεται να έχουν οι Τσιγγάνοι για τη 

γνώση καθώς η στάση τους δείχνει ότι θεωρούν την εκπαίδευση αναγκαιότητα που 

προκύπτει από τη δουλειά τους. Η σχέση που έχουν οι Τσιγγάνοι µε τη γνώση δείχνει 

ότι τα τσιγγανόπαιδα προτιµούν τα µαθήµατα που διαπραγµατεύονται θέµατα 

αντίστοιχα των εµπειριών τους και εκείνα που έχουν πρακτική εφαρµογή στην 

καθηµερινή τους ζωή. Οι Τσιγγάνοι προκειµένου να µην αποδεχτούν την αδυναµία 

τους να ανταποκριθούν στις απαιτήσεις της δευτεροβάθµιας εκπαίδευσης επιλέγουν 

το δρόµο της αποχής χωρίς όµως να συνειδητοποιούν ότι η αποχή αυτή δεν είναι 

αποτέλεσµα της δικής τους βούλησης, αλλά συνέπεια της λειτουργίας του 

εκπαιδευτικού συστήµατος. Όταν οι Τσιγγάνοι συνειδητοποιήσουν πώς λειτουργεί ο 

εκπαιδευτικός µηχανισµός, τότε θα καταλάβουν τους πραγµατικούς λόγους για τους 

οποίους δε συνεχίζουν στις άλλες βαθµίδες. Φαίνεται, λοιπόν, ότι ο τύπος 

εκπαίδευσης που επιθυµούν οι Τσιγγάνοι είναι ανάλογος µε τους στόχους που έχουν 

και τη θέση που θέλουν να κατέχουν στον κοινωνικό σχηµατισµό.  

Βασικός στόχος αυτής της εργασίας ήταν να διερευνήσει τη σχέση των 

τσιγγανοπαίδων του Πόρου µε τον κόσµο του σχολείου, όπως την αντιλαµβάνονται 

τα ίδια τα παιδιά, υπό τη µορφή δηλαδή παραστάσεων. Ως σηµείο αναφοράς είχαµε 

από την αρχή τη διαπίστωση του P. Bourdieu, σύµφωνα µε την οποία οι αντιλήψεις 

και οι πρακτικές των ατόµων είναι το προϊόν της σχέσης µεταξύ των έξεων και του 

εκάστοτε πεδίου δράσης. Προκειµένου, λοιπόν, να ελέγξουµε την πρόταση αυτή 

κρίναµε ότι ήταν απαραίτητο να εξετάσουµε αρχικά τις έξεις των παιδιών. Για να 

γίνει αυτό, όµως, έπρεπε να µελετήσουµε τις αντικειµενικές εκείνες δοµές που 
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διαµορφώνουν τις έξεις. Ας µην ξεχνάµε εξάλλου, ότι το habitus, είναι µια 

συµπληρωµατική σχέση, µια κάθετη σχέση που διαµεσολαβεί ανάµεσα στο σύστηµα 

των αντικειµενικών θέσεων και των υποκειµενικών προδιαθέσεων. Το ίδιο το habitus 

δεν µπορεί να παρατηρηθεί. Μπορεί, όµως να παρατηρηθεί στην πραγµάτωσή του, 

όταν µια υπάρχουσα κατάσταση δώσει την ευκαιρία σε αυτή την προδιάθεση να 

εκδηλωθεί. (Vandenberge, F. 1999:49) 

Βασικό εννοιολογικό εργαλείο στην κατανόηση του τρόπου σκέψης και 

δράσης των ανθρώπων είναι η έννοια του habitus που µεσολαβεί ανάµεσα στις 

αντικειµενικές δοµές και τις άµεσα παρατηρούµενες συµπεριφορές. Θέλοντας, 

λοιπόν, να ανακαλύψουµε τις αντιλήψεις των παιδιών των Τσιγγάνων του Πόρου 

ήταν αναγκαίο να δούµε τις αντικειµενικές δοµές που εσωτερικεύονται στο habitus 

και ασφαλώς το πεδίο δράσης, στο οποίο θα εξωτερικευτεί το συγκεκριµένο habitus. 

Στην περίπτωση των Τσιγγάνων, οι δοµές που είναι καθοριστικές για τη 

διαµόρφωση του habitus είναι οι θεσµοί εκείνοι που έχουν επιφορτιστεί µε τη 

µετάδοση των πολιτισµικών αγαθών και στους οποίους είναι εγγεγραµµένη η 

κοινωνική ιστορία της συγκεκριµένης οµάδας. Ένας τέτοιος θεσµός είναι η 

οικογένεια, η οποία όπως σε όλες τις οµάδες έτσι και στους Τσιγγάνους έχει πολύ 

µεγάλο κύρος και αποτελεί την πρώτη και βασική αρχή θέασης του κόσµου. Όπως 

υποστηρίζει η J. Okely (1993:160), «η οικογένεια είναι το βασικό µέσο για την 

εκπαίδευση της επόµενης γενιάς των Τσιγγάνων και έχει πολλές ιδιότητες, οι οποίες 

για την ευρύτερη κοινωνία εκπληρώνονται από οργανισµούς, όπως το σχολείο και 

τον χώρο εργασίας». Η µάθηση στους Τσιγγάνους γίνεται µε την άµεση παρατήρηση 

και εξάσκηση σε περιστάσεις παρόµοιες µε αυτές που θα έχουν ως ενήλικες. Από 

µικρή ηλικία αγόρια και κορίτσια βγαίνουν στη δουλειά µαζί µε τους γονείς τους. 

(Okely, J. 1993:162), Η τσιγγάνικη οικογένεια του Πόρου παρουσιάζει 

διαφοροποιήσεις από το παρελθόν, αφού έχει πάψει πλέον να είναι τόσο εκτεταµένη 

όσο ήταν στο παρελθόν και έχει σχεδόν πυρηνική µορφή. Ωστόσο, η δοµή της 

εξακολουθεί να είναι πατριαρχική και οι επιπτώσεις της να φαίνονται και στη 

συµπεριφορά των παιδιών στο σχολείο, καθώς η ιεραρχία που είναι γνώρισµα του 

τσιγγάνικου συστήµατος συγγένειας, άρα και της οικογένειας, χαρακτηρίζει εξίσου 

και το εκπαιδευτικό σύστηµα. Όπως στην οικογένεια, έτσι και στο σχολείο, η 

ιεραρχία δεν αµφισβητείται από τα τσιγγανόπαιδα. 

Οι Τσιγγάνοι του Πόρου προσδιορίζουν τον εαυτό τους κάνοντας σύγκριση µε 

τις άλλες οµάδες Τσιγγάνων ορίζοντας το τι δεν είναι οι σκηνίτες που όµως είναι 
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εκείνοι. (π.χ. οι σκηνίτες δεν έχουν σπίτια, ενώ οι Τσιγγάνοι του Πόρου έχουν, τους 

πρώτους δεν τους δέχονται στα µικτά σχολεία, ενώ τους δεύτερους τους δέχονται, 

κ.ο.κ.). Οι Τσιγγάνοι του Πόρου προσπαθούν να αυτοπροσδιοριστούν τονίζοντας τις 

διαφορές τους µε τους σκηνίτες Τσιγγάνους και επισηµαίνοντας τις οµοιότητές τους 

µε τον κυρίαρχο πληθυσµό. Ενδιαφέρουσα είναι η προσπάθεια των Τσιγγάνων να 

διαφοροποιηθούν από τις άλλες εθνοτικές οµάδες, όπως π.χ. τους Αλβανούς, για τους 

οποίους εκφράζουν ίδια στερεότυπα µε εκείνα της κυρίαρχης κοινωνίας. Μια 

αντίστοιχη διαπίστωση κάνει ο Γ. Φραγκόπουλος (1999) για την κοινωνία των 

Ποµάκων. Οι Ποµάκοι, όπως παρατηρεί, καθορίζουν την ταυτότητά τους σε σχέση µε 

τις άλλες εθνοτικές οµάδες µε τις οποίες έρχονται σε επαφή και συχνά προστρέχουν 

στην πολλαπλή ταυτότητα για να εξασφαλίσουν τις ισορροπίες µέσα σε ένα 

περιβάλλον που εξελίσσεται. 

Η επιλογή των παιδιών των Τσιγγάνων να φοιτήσουν στα µικτά σχολεία της 

περιοχής δεν αποκαλύπτει απλώς την επιθυµία τους για ισότιµη αναγνώριση και 

αποδοχή από τον κοινωνικό περίγυρο, µα και την τάση τους να αποσχιστούν από ένα 

παρελθόν που λειτουργούσε γι� αυτούς ως στίγµα. Επίσης, αποτελεί µια στρατηγική 

για την υπέρβαση στερεοτύπων και προκαταλήψεων. (Εκπαιδευτική ένταξη των 

Τσιγγάνων στο Ηράκλειο Κρήτης, 2000:33) Στην πραγµατικότητα, όµως, οι 

Τσιγγάνοι του Πόρου είναι οι κυρίαρχοι των κυριαρχούµενων, η ελίτ των Τσιγγάνων 

του Ηρακλείου.  

Όµως, η κατοχή οικονοµικού κεφαλαίου της εν λόγω οµάδας δεν σηµαίνει και 

την κατοχή πολιτισµικού κεφαλαίου. Ωστόσο, το οικονοµικό κεφάλαιο προσφέρει τις 

πηγές για την απόκτηση ενός άλλου είδους κεφαλαίου, όπως ισχυρίζεται ο Α.Young 

(1999:202-204), γι αυτό οι Τσιγγάνοι του Πόρου προσπαθούν να µετατρέψουν το ένα 

είδος κεφαλαίου στο άλλο, µέσα από την εκµάθηση ξένων γλωσσών, την εκµίσθωση 

ιδιωτικών δασκάλων, κλπ. Παρόλη την προσπάθεια, όµως, της συγκεκριµένης οµάδας 

των Τσιγγάνων να αποκτήσουν ένα πολιτισµικό κεφάλαιο όµοιο µε εκείνο των 

µπαλαµών, στο σχολείο αποκαλύπτεται ότι τα παιδιά αυτά δεν έχουν στο ρεπερτόριο 

των πολιτισµικών πρακτικών τους εκείνες τις εµπειρίες που έχουν τα παιδιά που 

προέρχονται από ανώτερα κοινωνικά στρώµατα. Η σχολική πρακτική τους µπορεί να 

παραλληλιστεί µε αυτή των παιδιών από τα λαϊκά στρώµατα. 

Θέλοντας να συνοψίσουµε τα αποτελέσµατα αυτής της έρευνας θα 

επιχειρήσουµε να δούµε τη σχέση των θεωρητικών διακυβευµάτων που επιλέξαµε µε 

το εµπειρικό υλικό που συγκεντρώσαµε και να προβούµε στον έλεγχο των υποθέσεων 



 132

εργασίας που είχαµε διατυπώσει. Επιχειρώντας να µελετήσουµε τις τρεις καταστάσεις 

του Πολιτισµικού Κεφαλαίου των Τσιγγάνων µαθητών που είναι µέλη µιας 

τσιγγάνικης οµάδας που ζει ενταγµένη στον κοινωνικό ιστό της πόλης του Ηρακλείου 

και είναι αποκοµένη από τις υπόλοιπες τσιγγάνικες οµάδες της πόλης καταλήξαµε 

στις ακόλουθες διαπιστώσεις. 

Στην ενσωµατωµένη κατάσταση οι µικροί Τσιγγάνοι του Πόρου φέρουν όλες 

εκείνες τις έξεις που βλέπει κανείς και στα παιδιά των µη Τσιγγάνων. Τα παιδιά αυτά 

µιλάνε ως επί το πλείστον την ελληνική γλώσσα, ντύνονται σύµφωνα µε τις 

ενδυµατολογικές συνήθειες της πλειονότητας, ψυχαγωγούνται µε την τηλεόραση και 

το βίντεο, όπως τα παιδιά των λαϊκών στρωµάτων. Ωστόσο, οι παραστάσεις που 

διαφοροποιούν αυτά τα παιδιά από τα άλλα παιδιά που δεν είναι Τσιγγάνοι είναι δύο: 

Αφενός, οι ταξιδιωτικές εµπειρίες που έχουν λόγω των συχνών µετακινήσεων των 

οικογενειών τους. Το χαρακτηριστικό αυτό είναι εκείνο που επηρεάζει άµεσα τη 

συµµετοχή τους στην εκπαίδευση, αφού δεν τους επιτρέπει να παρακολουθούν 

συστηµατικά τα τεκτενόµενα στην αίθουσα διδασκαλίας. Αφετέρου, η εξοικείωση 

των παιδιών µε τις επαγγελµατικές ασχολίες των γονιών τους, η οποία συντελείται µε 

την επιτόπια παρατήρηση στο χώρο εργασίας. Αυτό έχει ως συνέπεια από τη µια 

µεριά τα παιδιά των Τσιγγάνων να στερούνται τη δυνατότητα που τους προσφέρει το 

σχολείο να έρθουν σε επαφή µε εκδοχές του πολιτισµού µε τις οποίες δεν είναι 

εξοικειωµένη η συγκεκριµένη οµάδα και από την άλλη να προδιαγράφουν ένα µέλλον 

ίδιο µε των γονιών τους ως «φυσική» κοινωνική τροχιά. 

Στην αντικειµενοποιηµένη κατάσταση οι Τσιγγάνοι που εξετάσαµε 

ακολουθούν εκείνες τις πρακτικές που θα τους βοηθήσουν να αποχτήσουν ένα υψηλό 

οικονοµικό κεφάλαιο, το οποίο µε τις στρατηγικές που θα ακολουθήσουν, έστω και 

βραχυπρόθεσµες, θα µετατραπεί σιγά σιγά σε Πολιτισµικό Κεφάλαιο. Για 

παράδειγµα, η εκµάθηση της αγγλικής γλώσσας σε φροντιστήρια έχει ως άµεσο 

στόχο την καλύτερη δυνατή επαγγελµατική επάνδρωση που θα αποφέρει αύξηση των 

οικονοµικών κερδών. Ωστόσο, χωρίς να είναι στους άµεσους σκοπούς τους, µε αυτή 

τη δραστηριότητά τους οι Τσιγγάνοι αποκτούν γνώσεις που εµπλουτίζουν το 

Πολιτισµικό τους Κεφάλαιο, γεγονός που συνειδητοποιούν οι ίδιοι όταν προβαίνουν 

στη σύγκριση µε τους άλλους Τσιγγάνους. Από την άλλη µεριά, η στέρηση εκείνων 

των υλικών µέσων που µεταφέρουν συµβολικό κεφάλαιο, όπως είναι τα βιβλία και η 

υλικοτεχνική υποδοµή που διευκολύνει τις συνθήκες µάθησης, αποκαλύπτει τις 

αντιλήψεις που έχουν οι Τσιγγάνοι για τη µόρφωση. Αν συνδυάσουµε το γεγονός ότι 
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τα βιβλία που έχουν τα παιδιά στο σπίτι είναι κυρίως τα σχολικά και τα 

φροντιστηριακά και το γεγονός ότι πίσω από κάθε δραστηριότητά τους βρίσκεται η 

τάση τους για οικονοµικό κέρδος, τότε µπορούµε να καταλάβουµε γιατί το 

περιβάλλον στο οποίο µεγαλώνουν τα παιδιά των Τσιγγάνων είναι φτωχό σε 

µορφωτικά ερεθίσµατα. Θα πρέπει να διευκρινίσουµε στο σηµείο αυτό πως, ενώ η 

πρωταρχική επιδίωξη του κέρδους στα λαϊκά στρώµατα των µη Τσιγγάνων γίνεται µε 

την ώθηση των παιδιών προς την τεχνική εκπαίδευση και στα ανώτερα στρώµατα µε 

την ώθηση προς σχολές υψηλού κύρους και κέρδους, στους Τσιγγάνους γίνεται µε 

την αναπαραγωγή των γονεϊκών επαγγελµάτων µε βελτιωτικές µόνο παρεµβάσεις. 

Αφού, λοιπόν, ο στόχος δεν είναι υψηλός και ιδιαίτερων µορφωτικών απαιτήσεων, οι 

απαιτήσεις τους από την εκπαίδευση δεν είναι ούτε υψηλές, ούτε µακροπρόθεσµες. 

Συνεπώς, η στοιχειώδης εκπαίδευση είναι για τους Τσιγγάνους ένα «εργαλείο», µε το 

οποίο θα εξοπλιστούν για να κάνουν µια συγκεκριµένη εργασία. Και ενώ οι 

οικονοµικές δραστηριότητες των Τσιγγάνων ήταν και είναι πάντα εξαρτηµένες από 

την ευρύτερη οικονοµία, καταφέρνουν να διατηρούν ακόµα την αυτονοµία τους, 

αφού δεν έχουν µπει στο «παιχνίδι» της αγοράς εργασίας που απαιτεί επαγγελµατική 

εξειδίκευση και γνωστική ευρύτητα. 

Τέλος, ως προς τη θεσµοποιηµένη κατάσταση του Πολιτισµικού Κεφαλαίου 

των συγκεκριµένων Τσιγγάνων θα λέγαµε πως είνα µάλλον ανύπαρκτη, αφού 

πρόκειται για µια οµάδα από την οποία απουσιάζουν οι τίτλοι εκείνοι που 

εξασφαλίζουν κάποια συµβολική αξία στους κατόχους τους. Το κοινωνικό κεφάλαιο 

που ενδεχοµένως κατέχουν, βασίζεται στο ότι έχουν πλησιάσει την κυρίαρχη 

κοινωνία, η οποία τους έχει αποδεχτεί ακριβώς επειδή εκείνοι την πλησίασαν και 

προσαρµόστηκαν στις απαιτήσεις της. Λόγω αυτής της αποδοχής που «χαίρουν» οι 

Τσιγγάνοι από τον τοπικό περίγυρο αισθάνονται ότι υπερέχουν έναντι των σκηνιτών 

Τσιγγάνων από τους οποίους παίρνουν απόσταση. Ωστόσο, ακόµα κι έτσι, βρίσκονται 

σε µία διαρκή προσπάθεια να αποδεικνύουν στους µη Τσιγγάνους ότι είναι ισότιµοι 

µε εκείνους, ενώ από την άλλη επικαλούνται την τσιγγάνικη καταγωγή τους όταν 

κρίνουν πως η προβολή της διαφοράς θα λειτουργήσει θετικά. Στο σχολείο, για 

παράδειγµα, οι µαθητές ποτέ δεν αναφέρονται στην καταγωγή τους όταν η οµάδα 

σύγκρισης είναι η κυρίαρχη. Αντιθέτως, την επικαλούνται όταν οµάδα σύγκρισης 

είναι οι άλλες τσιγγάνικες οµάδες. Μάλιστα η αυτοδιαφοροποίησή τους από τους 

άλλους γίνεται µε την απόδοση αρνητικών ιδιοτήτων στις άλλες οµάδες. 
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Καταλήγοντας θα λέγαµε πως το πολιτισµικό Κεφάλαιο της οµάδας που εξετάσαµε 

φαίνεται ότι δικαιολογεί τις εκπαιδευτικές επιλογές των µελών της.  

Θα µπορούσαµε να πούµε πως τα τσιγγανόπαιδα του Πόρου βρίσκονται στο 

στάδιο της υιοθέτησης κοινωνικών πρακτικών που βοηθούν το άτοµο να εξασφαλίσει 

την κοινωνική του κινητικότητα. Μία αποτελεσµατική πρακτική είναι η 

συνεκπαίδευσή τους µε Γκατζό. Το σχολείο, όµως, απαιτεί από όλους τους µαθητές 

κοινωνικοπολιτισµική και γλωσσική συµµόρφωση. Ενώ, όµως, για τα παιδιά των 

Γκατζό η απαίτηση αυτή σηµαίνει απλώς την προσαρµογή τους σε νέες συνθήκες, για 

τα παιδιά των Τσιγγάνων ή των µεταναστών η σχολική τους ένταξη συνεπάγεται τη 

συµµόρφωσή τους σε κανόνες γλωσσικούς και πολιτισµικούς ή ακόµα και στην 

εκµάθηση τρόπων συµπεριφοράς που είναι αντίθετοι µε το πνεύµα της οµάδας τους. 

(∆αµανάκης, Μ. 1987: 176) 

Οι Τσιγγάνοι έχουν δείξει πως προκειµένου να µην αποµονωθούν από την 

ευρύτερη κοινωνία πλησιάζουν προς αυτή. Η ένταξή τους στον αστικό ιστό και η 

επιλεκτική υιοθέτηση κυρίαρχων συνηθειών το φανερώνουν. Η συνεκπαίδευσή τους 

µε µη Τσιγγάνους φανερώνει µάλλον τις υποχωρήσεις που εκείνοι έχουν κάνει 

προκειµένου να µην αποκλειστούν από την κοινωνία και όχι την αποδοχή και το 

σεβασµό του πολιτισµικά διαφορετικού από το σχολείο. Το σχολείο δεν φαίνεται 

διατεθειµένο να αποκτήσει έναν διαπολιτισµικό χαρακτήρα, τουλάχιστον σε επίπεδο 

διδακτικού περιεχοµένου και συστηµατικά αγνοεί την πολιτισµική κληρονοµιά, την 

οποία όσο κι αν προσπαθούν οι ίδιοι οι Τσιγγάνοι να αποποιηθούν προκειµένου να 

γίνουν δεκτοί από την κυρίαρχη κοινωνία και να απολαµβάνουν τα δηµόσια αγαθά, 

συνεχίζει να τους ακολουθεί υπό τη µορφή ενός habitus, το οποίο λειτουργεί σε 

συνειδητό και µη συνειδητό επίπεδο ως σύστηµα διαθέσεων µακράς διάρκειας. Αυτό, 

ασφαλώς, δε σηµαίνει πως η ατοµική δράση είναι προκαθορισµένη από το habitus, 

αλλά αντιθέτως, ότι ως αποτέλεσµα της  ιστορίας, το habitus εµπεριέχει ένα ανοιχτό 

σύστηµα προδιαθέσεων, οι οποίες µπορούν να ανασηµασιοδοτηθούν από νέες 

εµπειρίες και από το εκάστοτε πεδίο δράσης. (Young, A. 1999:202-204). Για να γίνει, 

όµως αυτό απαραίτητη προϋπόθεση είναι η συνειδητοποίηση του τρόπου λειτουργίας 

κάθε πεδίου και της σηµασίας που έχουν οι έξεις για τον τρόπο πρόσληψης της 

πραγµατικότητας από τα άτοµα και τις οµάδες. 

 



 135

ΒΙΒΛΙΟΓΡΑΦΙΑ 

 

ΕΛΛΗΝΟΓΛΩΣΣΗ 
 
Αβδελά, Ε. 1995. «Η κοινωνική τάξη στη σύγχρονη ιστοριογραφία: από το 

οικονοµικό δεδοµένο στην πολιτισµική κατασκευή». Στο Ιστορικά. τ.12ος  τ.χ.22 

σσ.173-204 

Αλεξίου, Θ. 1998. «Η πολυπολιτισµική κοινωνία: Μύθος και πραγµατικότητα». 

Ουτοπία, τ. 31. σ.σ. 67-84. 

Αλτουσέρ, Λ. & Λιούις, Τ. 1997. Κριτική του έργου του Λουί Αλτουσέρ. Αθήνα: 

Θεµέλιο. 

Αντόρνο, Λοβεντάλ, Μαρκούζε, Χορκχάϊµερ. 1984. Τέχνη και Μαζική κουλτούρα. 

Αθήνα: Ύψιλον. 

Apple, M. 1986. Ιδεολογία και Αναλυτικά Προγράµµατα. Θεσσαλονίκη: χ.ε. 

Βέλτσος, Γ. 1977. Ο θεσµικός λόγος και η εξουσία, τ.1. Αθήνα: Παπαζήση 

Bernstein, B. 1989.  Παιδαγωγικοί κώδικες και κοινωνικός έλεγχος. µτφ. Ι. Σολοµών 

Αθήνα: Αλεξάνδρεια 

Blackledge, D. & Hunt, B. 1995. Κοινωνιολογία της Εκπαίδευσης. µτφ. Μ. 

∆εληγιάννη Αθήνα: Έκφραση. 

Bourdieu, P. & Passeron, J. Cl. 1993. Οι Κληρονόµοι. µτφ. Ν. Παναγιωτόπουλος 

& Μ. Βιδάλη. Αθήνα: Καρδαµίτσα. 

Βρατσάλης, Κ. 1996. Μάθηση και εκπαιδευτικές πρακτικές. Αθήνα:  Νήσος 

Βρατσάλης, Κ. 1994. «Πειθαρχία και µάθηση στον Gramsci». Στο (επιµ.)Σολοµών, Ι. 

& Κουζέλης, Γ. Πειθαρχία και Γνώση. Αθήνα: Εταιρεία Μελέτης των Επιστηµών του 

Ανθρώπου. 

Γ.Γ.Λ.Ε. 1990. Για την αντιµετώπιση των εκπαιδευτικών προβληµάτων των 

Τσιγγάνων. Αθήνα 

Γουίλιαµς, Π. 1995. «Γεννηµένοι ταξιδιώτες». Στο Courriεr της UNESCO. τ.χ.7 σσ. 

21-24 

Γεωργίου, Γ. 1995. «Έλληνες και όχι µειονότητα». Στο αφιέρ. Ταξιδεύοντας µε τους 

Τσιγγάνους. Καθηµερινή. 8/1/95. σ.32 

Γεωργούλας, Α. 1997. Τροχιές σε σύµπτωση. Αθήνα: Gutenberg. 

Γιαννησοπούλου, Μ. 1998. Μακεδονία και Βαλκάνια˙ Ξενοφοβία και Ανάπτυξη. 

Αθήνα: Αλεξάνδρεια. 



 136

Γκιζέλης, Γ. Μυριζάκης, Ι., Πασσά-Γαρδίκη, Ο. Τεπέρογλου, Ο. 1980. «Πολιτιστικές 

δραστηριότητες στο πλαίσιο της οικογένειας». Στο Επιθεώρηση Κοινωνικών 

Ερευνών, τ.39-40. σσ. 198-220. 

∆αµανάκης, Μ. 1987. Μετανάστευση και Εκπαίδευση. Αθήνα: Gutenberg. 

∆αµιανάκος, Σ. 1987. Παράδοση ανταρσίας και λαϊκός πολιτισµός. Αθήνα: Πλέθρον. 

∆αφερµάκης, Μ. 2000. Εκπαιδευτική ένταξη των τσιγγανοπαίδων στο Ηράκλειο 

Κρήτης: δυνατότητες και προοπτικές (έκθεση για το έτος 1999). Ηράκλειο 

∆αφερµάκης, Μ.1998. Έκθεση για την εκπαίδευση των τσιγγανοπαίδων στην περιοχή  

Ηρακλείου. Πρώτη ετήσια έκθεση για το έτος 1997. Ηράκλειο 

∆αφερµάκης, Μ. (1998), «Η «κρυφή γοητεία» της τσιγγανολογίας». Στο 

Εκπαιδευτική Κοινότητα. τ. 50. σσ. 38-45. 

∆εµερτζής, Ν. 1989. Κουλτούρα, Νεωτερικότητα, Πολιτική Κουλτούρα. Αθήνα: 

Παπαζήση. 

Elias, N. 1998. Αθλητισµός και ελεύθερος χρόνος στην εξέλιξη του πολιτισµού. Αθήνα: 

∆ροµέας. 

Ένγκελς, Φρ. 1974. Η καταγωγή της οικογένειας. Αθήνα: Θεµέλιο. 

Έξαρχος, Γ. 1988.  Κοινωνικός Αποκλεισµός τωνΤσιγγάνων. στο (επιµ.)Κασιµάτη  

Κ. Κοινωνικός αποκλεισµός : Η ελληνική εµπειρία. Αθήνα: Gutenberg. 

Georghe, N. 1996. «Kοινωνικοπολιτικό και πολιτισµικό πλαίσιο στην εκπαίδευση 

των Τσιγγάνων». Στο Εκπαίδευση Τσιγγάνων:.Ανάπτυξη ∆ιδακτικού Υλικού. ∆ιεθνές 

Συµπόσιο. Αθήνα: Γ.Γ.Λ.Ε. 

Godelier, M. 1988. Mαρξιστικοί ορίζοντες στην Κοινωνική Ανθρωπολογία. 

µτφ. Θ. Παραδέλλης. Αθήνα: Gutenberg. 

Gramsci, A. 1973. H οργάνωση της κουλτούρας. Αθήνα: Στοχαστής. 

Θάνος, Θ. 1999. ∆υσφορία στο σχολείο και αντι-δράσεις των µαθητών. Αδηµοσίευτη 

µεταπτυχιακή εργασία. Π.Τ.∆.Ε. Πανεπιστήµιο Κρήτης. Ρέθυµνο. 

Κανακίδου, Ε. 1994. Η εκπαίδευση στη µουσουλµανική µειονότητα της ∆υτικής 

Θράκης. Αθήνα: Ελληνικά Γράµµατα. 

Καραθανάση, Ε. 1996. Το κατοικείν των Τσιγγάνων. Αδηµοσίευτη διδακτορική 

διατριβή. Εθνικό Μετσόβειο Πολυτεχνείο. Αθήνα. 

Κάτσικας, Χ. & Πολίτου, Ε. 1999. Εκτός τάξης το διαφορετικό; Αθήνα: Gutenberg. 

Κατσορίδας, ∆. 1994. Ξένοι (;) εργάτες στην Ελλάδα. Αθήνα: Ιαµός. 

Καυταντζόγλου, Ι. 1995. Ο κύκλος και η γραµµή. Αθήνα: Εξάντας. 



 137

Κenrick, D. 1994. Aπό τις Ινδίες στη Μεσόγειο. Mτφ. Μ. Λάβδα. Αθήνα: Centre de 

recherchers tsigganes,Καστανιώτης. 

Κογκίδου, ∆.- Τρέσσου-Μυλωνά, Ε. � Τσιάκαλος, Γ. 1997. «Κοινωνικός 

αποκλεισµός και εκπαίδευση. Η περίπτωση γλωσσικών µειονοτήτων στη δυτική 

Θεσσαλονίκη». Στο (επιµ.) Σκούρτου, Ε. Θέµατα διγλωσσίας και εκπαίδευσης. Αθήνα: 

Νήσος. 

Κολλιοπούλου, Ε. & Καναούτη, Σ. 1996. «Κοµάντος στην κοινωνία». Στο ΑΝΤΙ. 

τ.χ.599. σ.σ. 39-41 

Κόµης, Κ. 1998. Τσιγγάνοι: Ιστορία, ∆ηµογραφία, Πολιτισµός. Αθήνα: Ελληνικά 

Γράµµατα. 

Κουζέλης, Γ. & Ψυχοπαίδης, Κ. (επιµ.) 1996. Επιστηµολογία των κοινωνικών 

επιστηµών. Αθήνα: Νήσος. 

Κουζέλης, Γ. (επιµ.) 1993. Επιστηµολογία. Αθήνα: Νήσος. 

Κουζέλης, Γ. 1991. Από τον βιωµατικό στον επιστηµονικό κόσµο. Αθήνα: Κριτική. 

Κυριαζή, Ν. 1998. Η Κοινωνιολογική έρευνα: Κριτική επισκόπηση των µεθόδων και 

των τεχνικών. Αθήνα: Ελληνικές Επιστηµονικές Εκδόσεις. 

Lalande, Α. (χ.χ.), Λεξικό της Φιλοσοφίας. τ. 1, Αθήνα: Πάπυρος. 

Λεβί-Στρως, Κλ. 1996. «Φυλή, ιστορία και πολιτισµός». Στο Courriεr της UNESCO. 

τ.χ.7 σσ. 28-31. 

Λιθοξόου, ∆. 19922. Μειονοτικά ζητήµατα και εθνική συνείδηση στην Ελλάδα. Αθήνα: 

Λεβιάθαν. 

Λυδάκη, Α. 1997. Σχηµατισµός ταυτότητας τσιγγανοπαίδων ηλικίας 11-13 ετών στην 

περιοχή της Αγίας Βαρβάρας. � Ο ρόλος του σχολείου. ∆ιδακτορική διατριβή. Εθνικό 

και Καποδιστριακό Πανεπιστήµιο Αθηνών. Αθήνα. 

Μακρυνιώτη, ∆. 1994. «Η υπό διαπραγµάτευση (σχολική) τάξη.» Στο 

(επιµ.)Σολοµών Ι. & Κουζέλης Γ., Πειθαρχία και Γνώση. Αθήνα: Εταιρεία Μελέτης 

των Επιστηµών του Ανθρώπου.  

Μαρξ, Κ. & Ένγκελς, Φ. 1989. Η γερµανική ιδεολογία. τ. 1ος . Αθήνα: Gutenberg. 

Μontlibert, Ch.1998. Eισαγωγή στην Κοινωνιολογική Συλλογιστική. µτφ. Κ. 

∆ιαµαντάκου. Αθήνα: Καρδαµίτσα. 

Mουχελή, Α. 1995. «Η κοινωνική οργάνωση: ∆ιαφοροποιήσεις, φάρες, οικογένεια 

και γάµος στην τσιγγάνικη κοινωνία». Στο αφιέρ. Ταξιδεύοντας µε τους Τσιγγάνους. 

Καθηµερινή. 8/1/95 σσ.8-11. 



 138

Μπακαλάκη, Α. 1998. «Λόγοι για το φύλο και αναπαραστάσεις της πολιτισµικής 

ιδιαιτερότητας στην Ελλάδα του 19ου και 20ου αιώνα». Στο (επιµ.) Γκέφου-

Μαδιανού, ∆. Ανθρωπολογική θεωρία και εθνογραφία. Αθήνα: Ελληνικά Γράµµατα. 

Μπαλιµπάρ, Ε. & Βαλλερστάιν, Ι. 1991. Φυλή, Έθνος, Τάξη. µτφ. Α. Ελεφάντης & Ε. 

Καλαφάτη. Αθήνα: ο Πολίτης. 

Μπίρης, Κ. 1954. Ρωµ και Γύφτοι: Εθνογραφία και Ιστορία. Αθήνα. 

Mπουρζό, Α. 1995. «Μια ελευθερία που ενοχλεί». Στο Courrier της UNESCO. τ.χ.1. 

σσ.8-11 

Μπουρντιέ, Π. 1996. Η ανδρική κυριαρχία. (επιµ.-επίλ.) Ν. Παναγιωτόπυλος. Αθήνα: 

∆ελφίνι. 

Μπουρντιέ, Π. 1994. Κείµενα Κοινωνιολογίας. (επιµ.) Ν. Παναγιωτόπουλος. Αθήνα: 

∆ελφίνι. 

Μπουρντιέ, Π. 1992. Μικρόκοσµοι. (επιµ.). Ν. Παναγιωτόπουλος. Αθήνα: ∆ελφίνι. 

Μως, Μ. 1979. Το ∆ώρο. µτφ. Α. Σταµατοπούλου-Παραδέλλη. Καστανιώτη, Αθήνα: 

Καστανιώτη. 

Νιτσιάκος, Β. 1991. Παραδοσιακές κοινωνικές δοµές. Αθήνα: Οδυσσέας. 

Ντούσας, ∆. 1997. Rom και φυλετικές διακρίσεις. Αθήνα: Gutenberg. 

Ντυµόν, Λ. 1996. Εισαγωγή σε ∆ύο Θεωρίες της Κοινωνικής Ανθρωπολογίας. (επιµ.- 

εισ.) Θ. Παραδέλλης. µτφ. ∆. Λαφαζάνη. Αθήνα: Καστανιώτη. 

Παναγιωτόπουλος, Ν. 1989. «Από τον κανόνα στις στρατηγικές και από το 

υποκείµενο στον δρώντα φορέα». Στο Επιθεώρηση Κοινωνικών Ερευνών. τ.72 σσ. 

123-141 

Παπαϊωάννου, Σ. 1971-72. «Από την ζωήν των Γύφτων της Λαµίας και Σπερχιάδος». 

Στο Επετηρίς Εταιρείας Στερεοελλαδικών Μελετών. τ. Γ΄.σ.σ. 321-337 

Παπακωνσταντίνου, Γ. 1994. Εξουσία και οργάνωση-διοίκηση του εκπαιδευτικού 

συστήµατος. Αθήνα: Νέα Σύνορα. 

Παπαταξιάρχης, Ε. 1996. «Περί της πολιτισµικής κατασκευής της ταυτότητας». Στο 

(επιµ.) Ψυχοπαίδης, Κ. Τοπικά β΄. Αθήνα. 

Παπαταξιάρχης, Ε. 1993. «Για την Ανθρωπολογία σήµερα. Θέσεις, αµφισβητήσεις, 

αναθεωρήσεις». Στο ∆ιαβάζω. τ.323. σσ. 36-43 

Παπαταξιάρχης, Ε. 1992. «Ο κόσµος του καφενείου: Ταυτότητα και ανταλλαγή στον 

αντρικό συµποσιασµό». Στο (επιµ.) Παπαταξιάρχης, Ε. & Παραδέλλης, Θ.,Ταυτότητες 

και φύλο στη σύγχρονη Ελλάδα. Αθήνα: Καστανιώτη. 



 139

Παπαταξιάρχης Ε. & Παραδέλλης Θ., (επιµ.) 1992. Ταυτότητες και φύλο στη σύγχρονη 

Ελλάδα. Αθήνα: Καστανιώτη. 

Πάπυρος-Λαρούς-Μπριτάννικα. «Τσιγγάνοι». τ.58. σσ.231-233. 

Πάρσονς, Τ. 1959. «Η σχολική τάξη ως σύστηµα». Στο Φραγκουδάκη, Α. 1985.  

Κοινωνιολογία της Εκπαίδευσης. Αθήνα: Παπαζήση. 

Πασσερίνι, Λ. 1998. Σπαράγµατα του 20ου αιώνα. µτφ. Ι. Πεντάζου. Αθήνα: Νεφέλη.  

Πατερέκα, Χ. 1986. Βασικές έννοιες των Pierre Bourdieu και Jean-Claude Passeron 

σε θέµατα Κοινωνιολογίας της εκπαίδευσης. Θεσσαλονίκη: Κυριακίδη. 

Πετµεζίδου, Μ. (επιµ.) 1998. Σύγχρονη Κοινωνιολογική Θεωρία. Ηράκλειο: 

Πανεπιστηµιακές Εκδόσεις Κρήτης. 

Πηγιάκη, Π. 1988. Εθνογραφία . Η µελέτη της ανθρώπινης διάστασης στην κοινωνική 

και παιδαγωγική έρευνα. Αθήνα: Γρηγόρη. 

Πουλαντζάς, Ν. 1990. Οι κοινωνικές τάξεις στον σύγχρονο καπιταλισµό. Αθήνα: 

Θεµέλιο.  

Πυργιωτάκης, Ι. 1984:1996.Κοινωνικοποίηση και εκπαιδευτικές ανισότητες. Αθήνα: 

Γρηγόρη 

Πυργιωτάκης, Ι. 1984. «Κοινωνιολογία της οικογένειας». Στο Συνάντηση. τ.χ. 2. σ.σ. 

3-21 

Πυργιωτάκης, Ι 1982. «Η διαδικασία της κοινωνικοποίησης». Στο Φιλόλογος. τ.χ.30. 

σσ.269-278 

Ritsert, J. 1996. Τρόποι σκέψης και βασικές έννοιες της Κοινωνιολογίας: Μια 

εισαγωγή. (επιµ.) Κουζέλης, Γ. Αθήνα: Κριτική. 

Σακαλάκη, Μ. 1996. Ετερότητες. Αθήνα: Εξάντας. 

Schaff, A. Γλώσσα και Γνώση. χ.χ. Αθήνα: Ι. Ζαχαρόπουλος, 

Σολοµών, Ι. 1994. «Εκπαιδευτική δράση και κοινωνική ρύθµιση των υποκειµένων: 

γνώση, πειθαρχία και το πεδίο τους σχολείου». Στο (επιµ.) Σολοµών Ι.& Κουζέλης Γ. 

Πειθαρχία και Γνώση. Αθήνα: Εταιρεία Μελέτης των Επιστηµών του Ανθρώπου. 

Σπανούλη, Ρ. 1995. «Ο ρόλος της Τσιγγάνας». Στο αφιέρ. Ταξιδεύοντας µε τους 

Τσιγγάνους. Καθηµερινή. 8/1/95 σσ.15-18. 

Σταυρίδης, Σ. 1990. Η συµβολική σχέση µε τον χώρο. Αθήνα: Κάλβος. 

Τερζοπούλου, Μ. & Γεωργίου, Γ. 1996. Οι Τσιγγάνοι στην Ελλάδα: ιστορία -

πολιτισµός. Αθήνα: Γ.Γ.Λ.Ε. 

Τimasheff, N.S. & Theodorson, G.A. 1980. Ιστορία Κοινωνιολογικών Θεωριών. µτφ. 

∆. Τσαούσης. Αθήνα: Gutenberg. 



 140

Τουντασάκη, Ε. 1999. Πανεπιστηµιακές Σηµειώσεις. Πανεπιστήµιο Κρήτης. Τµήµα 

Κοινωνιολογίας. Ρέθυµνο.  

Τσαούσης, ∆. 1991 . Η Κοινωνία µας. Αθήνα: Gutenberg. 

Τσαούσης, ∆. 1993. Η κοινωνία του ανθρώπου. Αθήνα: Gutenberg. 

Vernier, B. 1987. «Μυθική αναπαράσταση του κόσµου και ανδρική κυριαρχία στους 

Έλληνες Ποµάκους». Στο (επιµ.) ∆αµιανάκος, Σ. ∆ιαδικασίες κοινωνικού 

µετασχηµατισµού στην Ελλάδα. Αθήνα: Ε.Κ.Κ.Ε.  

Φίλιας, Β. 1996. Εισαγωγή στη µεθοδολογία και τις τεχνικές των κοινωνικών ερευνών. 

Αθήνα: Gutenberg. 

Φραγκόπουλος, Γ. 1999-2000. «Πολλαπλή ταυτότητα και εκπαίδευση στους 

Ποµάκους της Θράκης». Στο Νέα Κοινωνιολογία, τ.29 

Χορκχάιµερ, Μ. 1984. Φιλοσοφία και Κοινωνική Κριτική. µτφ. Α. Οικονόµου &  

Ζ. Σαρίκας. Αθήνα: Ύψιλον. 

 

 

ΞΕΝΟΓΛΩΣΣΗ 

 

Bourdieu, P. 1977:1997. Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge 

University Press. 

Bourdieu, P. 1996. �On the family as a realized category.� Στο Theory, Culture & 

Society. vol. 13(3) 

Bourdieu, P. 1979:1984. Distinction. A social critique of the Judgement of Taste. µτφ. 

R. Nice. London:Routledge. 

Bourdieu, P. 1969. L�amour de l� art: les musees d� art europeens et leur public.  

Paris: les editions de minuit 

Clebert, J,P. 1976. Les Tsigganes. JCHOU. 

Εlias, N. & Scotson, J. 1964:1994. The established and the outsiders. London: Sage. 

Georghe, N.�Hancock, I.- Cortiade, M. 1995. �Rroms ou Tsiganes�. Στο Etudes 

Tsigganes. No. 1. pp. 135-140 

Gila-Kochanowski, Vania-de. 1995. �Romani Language Standardization�. Στο 

Journal of the Gypsy Lore Society. vol.5 n.2.p.97-107 

Gilett, G. 1992. Representation, Meaning and Thought. Oxford: Clarendon Press. 

Hancock, Ι The Schooling of Romani Americans: An overview. www.patrin.com  



 141

Harker, R. & May, S. 1993. �Code and Habitus: comparing the accounts of Bernstein 

and Bourdieu.� Στο British Journal of Sociology of Education. vol. 14. no.2. pp.169-

178 

Jenkins, R. 1996. �Habitus �. Στην The Social Science Encyclopedia. (eds.) Kuper, A. 

& Kuper, J. pp.354-355. London: Routledge. 

Mayall, D. 1988. Gypsies-travellers in nineteenth-century society. Cambridge: 

Cambridge University Press. 

Okely, J. 1983:1993. The Travellers Gypsies. Cambridge: Cambridge University 

Press. 

Reay, D. 1995. �Using habitus to look at �race� and class in primary school 

classrooms.� Στο Antiracism, Culture and Social Justice in Education. (eds.) 

Griffiths, M. and Troyna, B. London: Trentham Books 

Stake, R. 1995. The art of Case Study research. California: Sage. 

Stewart, M. 1999. �Brothers� and �Orphans�: Images of Equality Among Hungarian 

Rom�. Στο Lilies of the Field. (eds.) Day, S. � Papataxiarchis, E. � Stewart, M. 

Oxford: Westview Press. 

Stewart, M. 1993. �Gypsies, the work ethic and Hungarian society.� Στο Socialism: 

Ideals, Ideologies, and Local Practice. (ed.)Hann, C. London: Routledge. 

The Romani Education Programme of the New School Foundation. www.patrin.com 

Thompson, E.P. 1968. The making of the English working Class. London: Penguin 

Books 

Vandenberge, F.1999. �Τhe Real is Relational: Αn Epistimological Analysis of Pierre 

Bourdieu�s Generative Structuralism�. Στο Sociological Theory. 17:1. pp.32-67. 

Woods, P. 1986:1991. Inside Schools: Ethnography in educational research. London: 

Routledge. 

Young, A. 1999. �The (Non) Accumulation of Capital: Explicating the Relationship 

of Structure and Agency in the Lives of Poor Black Men.� Στο Sociological Theory, 

17:2. pp. 201-227 

 


